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EWANGELIA LUKASZA
EWANGELIA O ZBAWICIELU I O POWSZECHNYM ZBAWIENIU

Juz od dawna zwracano uwage na to, ze bukasz pragnie historycznie po-
dej$¢ do opracowania pierwszej swojej ksiegi. Zreszta sam autor zmusza do
takiej refleksji juz we wstepie do swojej Ewangelii. Po dzi§ dzieh komen-
tatorzy Lk podkre$laja wigc stusznie te checi ewangelisty, ktére maja takze
dalsze pokrycia w tekscie. Niemniej historia jest tylko baza wypadowa dla
ewangelisty. Czas apostolski sie koficzy. Paruzja, ktérej oczekiwalo wczesne
chrzeScijanstwo, nie nastapita. Z drugiej strony Ko§ci6ét czas6w Lukasza
jest KoSciotem misyjnym rozwijajacym sie takze wér6d pogan. Lukasz jest
podobnie jak Marek i autorem, i redaktorem swojej Ewangelii. kukasz p6z-
niejszy ma oprécz Mk i Q jeszcze inne 4rédio do 'dyspozycji, ktére u-
wzglednia, i z tego wszystkiego redaguje jakby nowa przemy$lana catoéé.
To wszystko uwzglednit H. Conzelmann w swoim przetomowym dziele na te-
mat pracy redaktorskiej Lukasza'. Doszedl do wniosku, ze Lukasz chce
przedstawi¢ kerygmatycznie Jezusa, ale w czasie, w historii. Stad to
Conzelmann, patrzac na Lk i Dz ré6wnocze$nie, postawit teze o czasie Izrae-
la, Jezusa (jako §rodka czasu) i czasie KoSciota. W ten sposéb czas (histo-
rig) podniést do znaczenia zbawczego. Jedli w nowszych badaniach nie
przyjmuje sie juz bez zastrzezefi koncepcji Conzelmanna, to przeciez inspi-
rowaly one dalsze badania. O przebiegu tych badaf informuje dobrze naj-
nowszy komentarz katolicki do Ewangelii bukasza J. Ernsta’.

Autor ten juz zdecydowanie odchodzi od schematu Conzelmanna (zreszta
i inni juz przed nim) na korzy$é nowej struktury: Obietnica (ST) - Wypel-
nienie, Jezus - Dopeilnienie (Dz). Dopeilnienie Ernst nazywa "Vollendung".

1 Die Mitte der Zeit. Studien zur Theologie des Lukas. 4. Aufl. Tiibingen 1964. O pogladach tego autora
wyrazonych takze w innych pracach i o ich odbiorze informuje zwie2le P. G. M i 11 e r. Conzelmann und die
Folgen =~ Zwanzig Jahre redaktionsgeschichtliche Fonxhung am Lukas - Evangelium. BuK 28:1973 nr 4 s, 138~
-143

Das Evangelium nach Lukas. Regensburg 1977. RNT 3. Komentarz ten liczy a2 728 stron. Warto dla
poréwnania podaé objetosé polskiego komentarza do bk opracowanego przez ks. prof. F. Gryglewicza, liczacego

452 strony (Poznafi 1974). Nie znaczy to, 2e ks. prof. Gryglewicza nie sta¢ bylo na napisanie jeszcze
obszerniejszego komentarza. Autor polskiego komentarza mégl jednak poinformowaé o stanie badaf nad Lbk.
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W jezyku niemieckim wypetlnienie - Erfiilllung i Vollendung - nie s3 §cistymi
synonimami, ale Dzieje nie m6wia o dopelnieniu. I tu moim zdaniem przy
krytyce Conzelmanna (tylko czg§ciowo stusznej) nastapito moze mate niepo-
rozumienie. Niestety, Dzieje m6wia o poczgtkach i perspektywie realizacji
"wypetnienia" obietnicy w Jezusie Chrystusie. W jezyku niemieckim postu-
zylbym sie terminem "Verwirklichung". Zar6wno polski rzeczownik "realiza-
cja", jak i wspomniany niemiecki majg na uwadze rzeczywisto§é historyczna
Koéciola. Koéci6t nie dopeinia, Ko§ci6l realizuje. Sam jest skierowany do
dopelnienia. Kto pragnie poprawié Conzelmanna, musi wzigé pod uwage pod-
kreSlenie czasu-historii (owszem, historii zbawienia). Wida¢ réwniez, ze
~zaréwno J. Ernst w swoim komentarzu, jak i inni za malo biora pod uwage
fakt wptywu Pawta na bukasza. Stusznie sie twierdzi, ze bukasz w wielu
wypadkach zdradza styl LXX. Ale LXX nie dyktowata schematu koncepcy j-
nego zapowiedzi i wypeinienia. Ten schemat widaé¢ takze u §w. Mateusza.
Po prostu fakt Jezusa Chrystusa lacznie z wydarzeniem paschalnym juz
pierwszych misjonarzy zmuszal do refleksji nad ST i jego ukierunkowaniem
chrystoperspektywicznym. Mistrzem w tej refleksji byt wta§nie Pawel. Wy-
powiada sie¢ on jednak w schemacie dwuczlonowym: obietnica-realizacja. Dla-
czego: Pawel przenosi automatycznie realizacje obietnic w Chrystusie na
Kosci6t, ktory jest Jego Ciatem. Nie pomija ziemskiego Jezusa, ale nie glosi
o Nim specjalnej Ewangelii. Jego Ewangelia obejmuje zarazem krzyz i zmart-
wychwskrzeszenie. Pawet wiec nie rezygnuje z czasu ani z historii, ale
okreéla ja. Podobnie Lukasz nazywa czas ST obietnica, czas Jezusa - wy-
pelnieniem, a czas Koéciota, tego kreslonego w Dz - poczgtkiem realizacji
.wypetinienia obietnic przez Jezusa. Wydaje mi sig, ze taka koncepcja liczy
si¢ takze z osiggnieciami Conzelmanna. Trzeba réwniez oprécz badafn Conzel-
manna uwzglednié¢ inne, zastanawiajac sie nad znaczeniem "Stowa" (Bozego)
w Lk, a takze w Dz. W sumie te badania zbiegaja si¢ z koncepcjami o obiet-
nicy i jej wypetnianiu, ktéra realizuje sie¢ w Koéciele3. Jak wobec tego
utozyé plan teologii Ek?

Trzeba oczywiécie spojrzeé na wymowe tekstu, a péZniej dopiero wypro-
wadzi¢ wnioski, o ktérych wspominatem we wstepie. Faktem jest, ze Ewan-
gelia méwi o Jezusie Chrystusie Zbawicielu (I). Zbawienie, ktére zawdziecza-
my Chrystusowi, ma charakter powszechny (II). Uniwersalizm zbawczy w Lk
doznaje konkretyzacji (I1I), a zarazem uzasadnienie teologiczne. Duch Swie-
ty bowiem zwigzany z Chrystusem kontynuuje Jego dzieto (IV). Te wszyst-
kie my§li wigze w jaki§ sposéb siowo Boze, w wersji Lukasza jest ono zara-

3 Monografie na temat stowa Bozego w dwudziele Lk napisal C. P. Mirz (Das Wort Gotles bei Lukas.
Leipzig 1974), z tym 2e autor stowo Boze traktuje:fenomenologicznie: "Neben dem Namen ist das Wort die
soteriologische GroBe, insofern es vergegenwirtigend jede Zeit an das Christusgeschehen bidet und deshalb
Jede Zeit zur Zeit Christi werden 1aBt" (s. 75). Trzeba dodaé, 2e Lk nie rezygnuje z "trwania” Chrystusa w
KoSciele. Nie wypowiada sie tak jak Pawel, ktoéry teologicznie uzasadnil bycie w Chrystusie, w nas, tj. w
KoSciele (“esse in Christo”).
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zem czynnikiem ksztattujacym powszechne zbawienie w Chrystusie (V). Po-
wszechne zbawienie obejmuje wszystkich, a wiec kazdg generacje, kazdy
"czas". W jaki spos6b rozcigga Lukasz ten "czas" na paruzje¢ i w jaki spo-
* s6b wigze go z Chrystusem? Jest to juz ostatnie zagadnienie, kt6re prag-
niemy przedstawié wéré6d wspomnianych (VI).

I. JEZUS CHRYSTUS ZBAWICIELEM

Jak w Mk mozna zauwazyé pewien watek zasadniczy spajajacy jakby ca-
13 Ewangelie i nadajacy jej specyficzny charakter, tak tez podobnie w Lk
mozna chyba m6wié o szczeg6lnej celowosci teologicznej. Jest nig my$l o
Jezusie Chrystusie - Zbawicielu $wiata®. Juz w historii Dzieciectwa zapo-
wiedziany Mesjasz przyniesie zbawienie (1, 68), co péZniej potwierdzg anio-
lowie na niwach betlejemskich, obwieszczajac pierwszym §wiadkom narodze-
nia Jezusa, Ze On wila$nie jest "Zbawicielem $§wiata". Juz sam fakt, Ze w
ewangeliach synoptycznych tylko kbukasz uzywa zaréwno rzeczownika sétér
~ Zbawiciel, jak i satéria - zbawienie, jest dla koncepcji zbawienia w tej
Ewangelii bardzo wymowny. W $rodkowej cze$ci Ewangelii §éw. bukasz na
podstawie przypowie§ci o zgubionej owcy, drachmie i 0 synu marnotrawnym
(Ek 15, 1-32) podkre§la niezwykla troske i mitoé¢ Zbawiciela wobec tych
wszystkich, ktérzy w jakikolwiek sposéb oddalili sie od Boga. Nie przeszka-
dza to wcale, byémy zwtaszcza treéci przypowie§ci nie kojarzyli takzie z
Bogiem, jako naszym dobrym Ojcem. Wszak Jezus w zwigzku z naukg o kré-
lestwie Bozym gtlosi takie te niezwykig dobroé¢ Ojca niebieskiego, ktéry
chetnie przehbacza grzesznikowi, ktéry sie nawraca.

Z przypowie§ci o faryzeuszu i celniku (18, 9-14) znéw wynika, ze
§w. bukasz pragnie takie podkre§li¢, ze Jezus-Zbawiciel nie gardzit nikim.
Odwrotnie, tych, ktérymi najbardziej gardzono, a do nich nalezeli wia$nie
celnicy, B6g usprawiedliwia. Nie tylko siowa §wiadcza o tym, ale i czyny,
o czym méwig odwiedziny Jezusa w domu zwierzchnika celnik6w. A cato$é
perykopy koficzy zdanie o zasadniczym celu postannictwa Jezusa tu, na
ziemi; wystepuje tu czasownik sozein: "Syn czlowieczy bowiem przyszedi
szukaé i zbawiaé, co byto zgineto" (kk 19, 1-10). Na podstawie motywu
"szukania” mozemy stwierdzié, jak bardzo chrystocentryczny wydZwiek
majg takze przypowieéci o zgubionej owcy i drachmie. Wreszcie jeszcze
jeden znamienny tekst, podkre§lajgcy Jezusa-Zbawiciela. Jezus przebacza
z krzyza "zatujgcemu" lotrowi wiszgcemu po Jego prawicy i obiecuje mu
dojécie do miejsca sprawiedliwych (kk 23, 39). Moze warto réwniez zwro6cié

4 Mysli le rozwija szerzej . M. du B u i L. L'Evangile du Sauveur. Saint Luc, Ewangile 51:1970 nr 3
8. 556; 51:1970 nr 4 8. 5-45.
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uwage na zakoficzenie perykopy o dwéch uczniach idgcych do Emaus. Wré-
ciwszy do Jerozolimy "znaleZli zgromadzonych jedenastu i tych, ktérzy z
nimi byli, m6wiacych: Pan wstal prawdziwie i ukazal sie Szymonowi" (kk
24, 34), temu, ktéry sie Go tak haniebnie zapart (22, 31-38). A wigc i Piotr,
ktéry zgrzeszyi, doznaje task i zaszczyt6ow wyjatkowych. Ma stangé na
czele grupy Dwunastu, ktérych kk wyraZnie nazywa juz apostotami. Mk po-
stuguje sie jeszcze pierwotnym i najstarszym okre§leniem prakomérki Ko§—
ciota, okre§lajac ich krétko -~ "Dwunastu" (por. 3, 15-19).

II. UNIWERSALIZM ZBAWCZY

Sam fakt, ze Jezus jest Zbawicielem wszystkich, a w sposéb szczeg6lny
tych, ktérzy potrzebuja Jego pomocy, zakiada uniwersalizm zbawczys. Jak
§ci§le zwigzany jest z samg Osoba Jezusa, $wiadczy fakt wiaczenia Go w
powszechny bieg historii §wiata, majac na uwadze, Zze Rzym byt najsilniej-
szym mocarstwem w 6wezesnym $wiecie. kukasz czyni to bardzo wyraénie
dwukrotnie. Najpierw, kiedy powszechnym spisem ludno$ci za Augusta (30
przed, 14 po Chr.) obejmuje Swieta Rodzine, zaznaczajac, ze Maryja "byla
brzemienna" i "kiedy tam przebywali, nadszedl dla Maryi czas rozwigzania"
(kk 2, 1-7). Drugi raz, kiedy w usta Jana Chrzciciela wktada wotanie pro-
rocze o nawrécenie, a takze zwiastuje powszechne zbawienie: "I wszyscy
ludzie ujrza zbawienie Boze" (kk 3, 1-6). Ostatniego elementu wyraZnie brak
w Mk (1, 1-3), jak réwniez w Mt (3, 1-3), nie méwigc juz o tym, Ze brak
tego decydujacego odniesienia powszechnoéci zbawczej do konkretnej his-
torii - "Byto to w pietnastym roku rzadéw Tyberiusza Cezara..." (tk 3, 1-
-3). Jezus nie zwigze si¢ z Zadnym systemem umystowym czy religijnym,
z zadnym ugrupowaniem spotecznym czy politycznym. Wiaénie to bedzie dla
Jezusa charakterystyczne. My$§l te wprowadza Lukasz juz na samym poczat-
ku w swoja Ewangelie. Starzec Symeon bierze w swoje rece czterdziesto-
dniowe Dziecie Jezus, wygtaszajac przy tym prorocze stowa: "Bo moje oczy
ujrzaty Twoje zbawienie, ktére§ przygotowat dla wszystkich narod6w:
§wiatto na o$wiecenie pogan i chwate ludu Twego, Izraela" (kk 2, 30-32).

Chociaz bukaszowa historia Dzieciectwa wykazuje tto oczekiwah mesjafi-
skich powstatych na gruncie Izraela, tym bardziej uderzajace jest, ze to
je przetamuje, wzbogacajac wtaénie o watek powszechnoéci zbawienia. Zau-
waza sig to réwniez w ukladzie rodowodu Jezusa. Podczas gdy §w. Mateusz.
réwniez uniwersalistycznie my$lac, rozpoczyna genealogie Jezusa od praojca
Izraela, tj. Abrahama (1, 1), §w. hukasz sprowadza te linie do ojca catej

5 W jaki spos6b Ek uprawia historie zbawienia, usituje wykazaé H. F i n d e r. Heil und Geschichte in
der Theologie des Lukas. BEVTh 41. Miinchen 1965.
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ludzkosci, do "Adama, syna Bozego" (3, 38). Zwrot "syn Bozy" ma tu szcze-
goélng wymowe. Adamowi przystuguje on z tej racji, ze bezposrednio pocho-
dzi od Boga. Jezus natomiast jest naturalnym Synem Bozym, co potwierdza
sam glos Bozy z nieba przy chrzcie Jezusa: "Ty$§ jest m6j Syn umitowany,
w Tobie mam upodobanie" (3, 22). Fragment chrztu wyprzedza w Bbukaszo-
wym planie wlas$nie rodowéd Jezusa, wskazujac na to, kim wta$nie jest
Jezus. Sam rodowéd podejmuje ten watek, formuiujac go inaczej: "Sam za$
Jezus rozpoczynajgc swoja dziatalno§é miat lat okolo trzydziestu. Byt, jak
mniemano, synem Jé6zefa..." (kk 3, 23 n.). Jezus rozpoczyna wiec swoja
dzialalno§¢ zbawczg jako Syn Bozy, ale takze jako cziowiek wsréd ludzi.
Inaczej méwigc - B6g kontynuuje swoje dzieto wér6d ludzi, ktére rozpoczat
stworzeniem cztowieka, teraz w Jezusie, w sposéb ostateczny i doskonaty
(por. 1 Kor 15, 45). B6g jakby po raz drugi i na nowo rozpoczyna swoje
dzielo zbawcze, tym razem w swoim wltasnym Synu i przez Niego, skoro On
nazwany jest w Lk Zbawicielem.

Juz do zwiastuna Zbawiciela Jezusa, tj. Jana Chrzciciela, przychodza
‘tlumy, a wéréd nich celnicy i pogafiscy zolnierze. Wszyscy pytaja, jak za-
chowa¢ si¢ wobec oferty powszechnego zbawienia (kk 3, 10-14). Dostep do
zbawienia ma kazdy. Stad to tez nie widaé w Ek tendencji o charakterze

separatystycznym, zauwazalnej w starszej warstwie Mt, np. w stosunku do
" pogan i Samarytan (10, S n.; por. 15, 21). Wprost przeciwnie, Jezus szuka
‘czasem schronienia w miasteczku samarytafiskim, gdzie jednakze nie zostaje
przyjety (Ek 9, 52-56). Rozgniewanym uczniom, majacym Jezusowi przygoto-
waé pobyt, zakazuje jednak, by nie §ciggali gniewu Bozego na mieszkaficow
miasta. Odwrotnie, w§r6d uzdrowionych przez Jezusa jest takze Samarytanin
(Ek 17, 11-19). Tylko on okazal swoja wdziecznosé Jezusowi. A Samarytanin,
ktéry okazal dobroé i milosierdzie wobec czlowieka pobitego przez zb6j-
cow, stal sie dla Jezusa nowym modelem bliZniego w ogéle. Jest nim wedtug
Ek 10, 30-37 nie tylko ten, kt6éry potrzebuje pomocy, lecz takze ten, ktéry
jej udziela. ieby uczniowie - i my wszyscy - przenigdy nie zapomnieli, ja-
ka bylai jest nadal zasadnicza misja zbawcza Jezusa, Chrystus zmartwych-
wstaty przypomina jeszcze raz: "Tak jest napisane: Mesjasz bedzie cierpiat
i trzeciego dnia zmartwychwstanie; w Imie¢ Jego gloszone bedzie nawré6cenie
i odpuszczenie grzech6w narodom, poczawszy od Jerozolimy" (kk 24, 46 n.).
Niezaleznie od tego, ze w tym zdaniu widnieje juz przerzut historiozbawczy
z Ewangelii na Dzieje Apostolskie, wazne jest, ze zaréwno w kk, jak i w Dz
nie dzieje sie nic, co nie bylo zamierzone przez samego Boga. Powszechne
zbawienie jest r6wniez tak mocno zakorzenione w odwiecznych planach Bo-
zych, jak'i zbawcza émieré Jezusa i Jego zmartwychwstanie. Jedno i drugie
potwierdza Pismo. kukasz nawigzuje do atmosfery mesjanistycznej ST, jed-
nakze nie mamy w tej Ewangelii ani jednego formalnego i bezposredniego
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cytatu ze ST, W Mt, a pbééiniej w J, takie nawigzania rzucaja sie w oczy.
Ek zna motyw wypetnienia sie Pisma i nim operuje, zwtaszcza w opisach o
zmartwychwstaniu (kk 24, 25-4), ale nie ubiera go w forme¢ argumentu z
Pisma, lecz wskazuje raczej na niezawodno$§¢ spelniajacych si¢ zamiaréw
Boga (Lk 9, 31).

I1I. KONKRETYZACJA UNIWERSALIZMU ZBAWCZEGO

Do swojego planu zasadniczego bukasz wiacza szereg podtematow. Moze
rozpocznijmy od tematu kobiety. Je§liby siegnaé do innych ksiag NT, to
chyba Pawet najwigcej poSwieca im uwagi. Abstrahujac od rodzaju "matej
mariologii", ktéra mozna zauwazy¢ w historii Dziecigctwa, kFukasz nie tylko
stawi Matke Naj$wigtsza. To tylko on podaje, ze takze niewiasty towarzy-
szyly Jezusowi w czasie Jego misji. Stuzyty Jemu i uczniom (kk 8, 1-3).
Mozna tu chyba zauwazy¢ przygotowanie my$li o pierwszej wspo6lnocie
chrzeécijan, sktadajacej sig i z uczniow, i z niewiast, ktéra zwigzala sie
z Jezusem w dniach meki i zaraz po wydarzeniach wielkanocnych (kk 23,
47; por. 23, 55 n.; 24, 1-11). My$§l te¢ kukasz bedzie kontynuowat w Dz, moze
w inny spos6b podkre§lajac, ze kobieta jest peinym czionkiem KoSciota
(Dz 1, 14; 12, 12). Niewiasty sa wdzigcznymi stuchaczami stowa Bozego,
wlaczaja sie w ten sposéb w og6lny nurt ewangelizacji (Dz 16, 13 n.; 17,
4; 12, 34). Juz na przyktadzie jednej z siéstr Lazarza, Marii, kukasz po-
kazal, jak wazne jest to wstuchiwanie sie w stowo Boze (tk 10, 38-42).
W kazdym razie r6éwniez ta perykopa, jak i inne méwiace o niewiastach, na-
leza do materiatu, ktéry referuje tylko bukasz. Juz w historii Dzieciectwa
wspomnial o prorokini Annie (2, 36-38), a w gt6wnej czeSci Ewangelii usty-
szymy jeszcze o wielkiej grzesznicy (7, 36-50). Epizod ten rézni sig¢ zupet-
nie od sceny namaszczenia w Betanii, ktéra referuja: Mk 14, 3-9; Mt 26,
6-13; J 12, 1-8. Uzdrowienie niewiasty cierpigcej na krwotok (kk 13, 11-17)
réwniez nie posiada analogii u dwéch pozostatych synoptykéw. Dochodza
do tego materiaty dwéch przypowiesci: o zgubionej drachmie (Lk 15, 8-10)
i o mocy wytrwatej modlitwy (kk 18, 1-6), w ktérych kobiety sa osobami
pierwszoplanowymi. )

W ostatniej przypowiesci temat wdowy-niewiasty potaczony zostalt z te-
matem modlitwy. bukasz lubuje sie w 13czeniu watkéw tematycznych. Zauwa-
zyliSmy juz poprzednio, Ze z pobytem Jezusa u siéstr kazarza potaczyt te-
mat niewiasty z wsiuchiwaniem sie¢ w siowo Boze.

6 Por. T. H o1 t 2. Unterschungen iber die alttestamentlichen Zitate bei Lukas. TU 104. Berlin 1968;
M. R e s e. Alttestamentliche Motive in der Christologie des Lukas. Giitersloh 1969. Studien zum NT 1.
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Modlitwa réwniez jest ulubionym tematem tego ewangelisty. Tylko on po-
zostawit nam dwie przypowie$ci modlitewne o sedzi niesprawiedliwym, ktory
reaguje w koficu na natrectwo wdowy, o ktérej juz wspomniano (kk 18, 1-
-6), oraz o faryzeuszu i celniku (kk 18, 9-14). Tylko kukasz taczy epizody
o chrzcie Jezusa (3, 21), o powotaniu Dwunastu (6, 12), o wyznaniu Piotra
(9, 18), o Przemienieniu Chrystusa (9, 28), o zaparciu si¢ Piotra (21, 31)
oraz o przekazaniu nam "Ojcze nasz" (11, 1) z modlitwa. Wytrwato$é modlit-
wy, ktéra odniesie skutek, bukasz jeszcze raz obrazuje w przypowieéci o
natretnym przyjacielu (11, 5-8), nastepujacej po modlitwie "Ojcze nasz", a
przed zasadniczym pouczeniem o modlitwie (11, 9-13), rozpoczynajacym sie
znamiennym zdaniem: "I Ja wam powiadam: Proécie, a bedzie wam dane; szu-
kajcie, a znajdziecie; kolaczcie, a otworzg wam" - a koficzacym si¢ przy-
pomnieniem o niezwyktej dobroci Ojca, motywem przewijajacym sie przez
cata Ewangelie: "Je$§li wiec wy, choé Zli jeste§cie, umiecie dawac¢ dobre
rady, o ilez bardziej Ojciec z nieba da Ducha Swietego tym, ktérzy Go
prosza".

Jest tu w jaki§ spos6b wyrazona my$él §w. Pawla, ktéry kaze uzywaé
miecza Ducha i bezustannie modli¢ sie. Pawel takze podkre§la, ze nasze
wolanie modlitewne: "Abba - Ojcze", najpiekniejsze pod sloficem, zakotwi-
czone jest w Duchu Swietym, ktéry czyni nas "synami Bozymi". Jako dzieci
Boze mamy prawo modli¢ si¢ do Boga w taki sposé6b, jak to czynit Jezus i
nas tego nauczyl: "Ojcze nasz" (Rdz 8, 15). Wediug §w. Pawla taka modli-
twa wyrywa nas ze stanu niewoli i czyni nas synami Bozymi, a to znaczy
réwniez dziedzicami (Ga 4, 7).’

My$§l: JeSli Syn, to i dziedzic, nie jest takze obca Lukaszowi. Rozwija ja
w przypowieéci o niegodziwych rolnikach (20, 9-19), ktéra podaja réwniez
Mt 23, 35-46 i Mk 12, 1-12, oraz w przypowieéci o dobrym ojcu (15, 11-32),
ktéra relacjonuje on jeden. Spéjrzmy jeszcze raz na kofcowe zdanie po-
uczenia Jezusowego o wytrwatoéci w modlitwie (bk 11, 13). bukasz w tym
krotkim urywku umieScit az trzy watki tematyczne: modlitwa, synostwo Bo-
ze, Duch Swiety. Te wszystkie tematy rozwija takze éw. Pawet. Nie chcemy
tu specjalnie podkre§laé, ze §w. Lukasz byl towarzyszem §w. Pawta, a wiec
musial nieco od niego ustyszeé. Chyba sie nie mylimy, gdy powiemy, Ze
motywy wyzej wspomniane bukasz mégt zaczerpnaé od Pawta, a przede
wszystkim naczelny temat o uniwersalizmie zbawczym. Jest on, podobnie jak
u Pawta, w bukaszowym dwudziele podstawowy i przenikajacy cato$é.

Nim zwrécimy uwage na dziatalno§¢ Ducha §wietego w Lk, warto jeszcze
wspomnieé ceche ludzka, a zarazem Boza tejze Ewangelii. Jest nig rado$é.
0d chwili, kiedy aniotowie zwiastuja §wiatu nowing narodzin Zbawiciela (2,
10), az do powrotu uczniéw od przezycia "wniebowstgpienia" Chrystusa (24,
S1), nad Ewangelia spoczywa ton radosci. Wynika ona bezsprzecznie z po-
wszechnoéci zbawienia. Samo zestawienie pojeé greckich wyrazajacych te
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my$l w Ek z Mk i Mt juz nam co§ méwi. Rzeczownik chora wystepuje w Lk
osiem razy, w Mt tylko sze&§¢ razy, a w Mk raz. Czasownik chairo Ek powta-
rza jedenascie razy, Mt - trzy, Mk - raz (nie wliczajagc w to formuty po-
zdrowiefi).

Prawdziwa rado§¢ pochodzi jednak od Boga. I tylko w Bogu mozna sie
radowaé. Rado$é taka wyplywa wedlug §w. Pawla z powszechnego zbawie-
nia i nalezy do istoty krélestwa Bozego (Rz 14, 17). Stad to posiada cha-
rakter nadprzyrodzony (Flp 3, 1; 4, 4-10; Rz 14, 17; 1 Tes 1, 6; Ga §, 22),
zwigzana jest z wiarg (Rz 15, 13; Flp 1, 25), ktéora jest rekojmig procesu
zbawczego w nas — w chwale Bozej (Rz 1, 18-23; 2 Kor 4, 17). $w. Lukasz
pragnat zaznaczyé w swojej Ewangelii stalo§é radoSci chrzescijafiskiej w
ten spos6b, ze stawia ten motyw na poczatku i prowadzi go do kofica.
Sw. Pawel nieco inaczej rozwiazuje to zagadnienie. Rado§¢ nalezy wprost
do egzystencji chrzescijanskiej i dlatego ma wieczny zasieg. Nie moze jej
zniweczy¢ zadna zlowrogo$é obecnego $wiata (Rz 12, 12; 2 Kor 7, 4; por.
Dz S5, 41; Hbr 10, 34; 12, 2; Jk 1, 2).

Pawel w wielu wypadkach przewyzsza Lukasza glebokosciag my$li teolo-
gicznych, ale bukasz posiada swoja specyfike, swoja swoistoéé nie tylko w
relacji do Marka i Mateusza, ale takie do Pawia.

Z dyskryminacja spoteczna walczyli juz Prorocy w ST. Walke staczat
takze §w. Pawel. Autor Listu §w. Jakuba réwniez bardzo ostre siowa kie-
ruje do bogaczy, ktorzy krzywdza ubogich. kukasz jednak nie tyle walczy,
ile ktadzie podwaliny pod teologie débr doczesnych. W jakim stopniu byt
w tej tematyce uzalezniony od Pawta, trudno powiedzieé. Pawel bowiem wy-
pracowal pewne wskazéwki dla etyki pracy - 'a juz mniej dla teologii pra-
cy. Cokolwiek wiec kukasz znal jako propedeutyke do swojej tematyki zys-
ku, chciwo$ci itp., przeksztaicil te problematyke w wyraZna teologie lub
nawet duchowoéé ubé6stwa. kukasz wiec tak profiluje mowy Jezusa, ktéry
rzeczywi§cie podkreS§lal warto§¢ ubéstwa, by z tego uczynié postulat teo-
logiczny dla swoich adresat6éw. Nie tylko to. Akcent ubéstwa kiadzie juz po
raz pierwszy w historii Dzieciectwa Jezusa. Niewiasta-Maryja oznajmia, ze
B6g "wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej" (1, 48). Magnificat jest pie§-
nig "ubogiej", a r6wnoczeénie wskazuje na catkowita zmiane warto$ci. War-
tos¢ odtad bedzie miato tylko to, co przyniesie §wiatu Mesjasz - Zbawiciel.

Nie ludziom zamoznym B6g oznajmia wie§é¢ o przyj§ciu Zbawiciela na
§wiat, lecz ubogim pasterzom. Znakiem Zbawiciela, ktérym jest Mesjasz-Pan,
jest ub6stwo: "Znajdziecie niemowle, owinigte w pieluszki i lezace w ztobie"
2, 12).

Laficuch blogostawiefistw wygloszonych w relacji kk w dolinie rozpo-
czyna Jezus blogostawiefistwem ubogich, by przej§é do gtodnych i ptacza-
cych. By bardziej uwypuklié dewaluécje bogactwa, dobrobytu i Zle pojetej
rado$ci, tylko bk dotacza do blogostawiefistw odpowiednie przeklefistwa (6,
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20-26), tworzac w ten spos6b stynne antytezy dla programowego kazania
Jezusa. Ub6stwo ma w Lk wielorakie aspekty, ale wszystkie lacza sie w
punkcie wypowiedzenia walki przerzuceniu warto$ci na bogactwo, dobrobyt,
chciwo$§¢, pyche, zarozumiato§€, brak poszanowania drugiego i mitoéci.
W tym znaczeniu ubogimi moga sig sta¢ wielcy grzesznicy, ktorymi gardzili
bogaci. Do grzesznikéw zwraca si¢ Jezus ze szczegblng mitoscig (por. 7, 35—
-50); 19, 1-9), natomiast karci bogatego faryzeusza (7, 40-43). Do czego
prowadzi bogactwo, to gdy "kto§ gromadzi skarby dla siebie, a nie jest
bogaty przed Bogiem" - ujawnia bukasz w 'przypowiesci o bogatym rolniku
(12, 13-21). Do niej dolacza pouczenie Jezusa o zasadniczej wartoéci w
zyciu cztowieka, usadawiajac ja na glebokiej ufno$ci w namacalne znaki
opatrznoéci Bozej (12, 22-31). Po tych stowach Jezus zwraca sie konkretnie
do "matej trz6dki", ktéra poszia za Jezusem. Im dobry Ojciec zagwaranto-
wal udziat w kroélestwie, uzalezniony jednak, mimo wielkiej dobroci Ojca,
od postawy wobec "skarbca niewyezerpanego w niebie" (12, 32-34). Jaki
bedzie los bogacza, a jaki ubogiego, ilustruje dobitnie przypowie$§é o bo-
gaczu i ubogim kazarzu (16, 19-31). Skoro kukasz wypracowal rodzaj teo-
logii i duchowo$ci ubé6stwa, trzeba postawi¢ pytanie, dlaczego poszedi w
tym kierunku? Byty glosy, ze Lukasz zalezny byl w tym wzgledzie od ja-
kiego$ Zr6dia ebionickiego, co jest mato prawdopodobne. Owszem, nalezy
przypuszczaé, na co zwraca uwage wiekszo§¢ komentatoréw, ze bukasz wig-
cza sie w ogo6lniejszy nurt walczacy z nieréwno$cia spoleczng w §wiecie
pogafiskim, znanym z pism filozoficznej etyki, chotby wspomnieé¢ Epikleta,
Seneke czy Marka Aureliusza. Ale ta nieré6wno$é spoteczna wystepowala
réwniez wéréd Zydéw. Przyklady, chociazby wspomnieé o bogaczu i Laza-
rzu, podane przez Lk, staja sie zrozumiate tylko wtedy, gdy uwzglednimy
takze judaistyczne podtoze, oraz odpowiednich adresatéw, dla ktérych tego
rodzaju obrazy mialy swoja wymowe. Trzeba jednak jeszcze gilebiej sie-
gnaé. bukasz nie tylko walczy z dyskryminacja spoteczna, lecz ujawnia, ja-
kie ze stuzby mamonie oraz plyna skutki dla Bozej oferty powszechnego
zbawienia, kt6ra przynosi nam Jezus Chrystus. Podobnie jak Pawel stawia
antyteze: uczynki ciata - uczynki ducha, tak bukasz stawia antyteze: Bég -
mamona, czyli wszystko to, co odciaga od dojscia do Boga, przeszkadza w
przyjeciu powszechnego zbawienia i Jezusa-Zbawiciela. $w. Lukasz walczy

z tym, co dzisiaj nazwalibySmy sekularyzmem7.

4 Na temat etyki bk ukazala sie obszerna praca liczaca 400 stron. Autorowi udato sie wykazaé, Jak
bardzo kk uwzglednia problemy spoleczne pierwotnych ko$ciotéw, a zwlaszcza pomiedzy ubogimi a bogatymi.
Stad to i ostra krytyka bogaczy w dwudziele kk, i motywacja chrystologiczna ubdstwa. F. W. H o r n. Glaube
und Handeln in der Theologie des Lukas. BA. 26. Gottingen 1983, Gottinger Theologische Arbeiten.
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IV. DUCH SWIETY T JEGO ROLA

Moze na tle powyzej naszkicowanym stanie sie takze bardziej zrozumiale
podkre$lenie szczegélnej roli Ducha Swietego, zar6wno w historii samego
Jezusa, jak i w zyciu uczniéw. My$l te bedzie kk kontynuowat w Dz, mé6-
wigc o wyjatkowym znaczeniu Ducha éwietego w Koséciele i dla Koéciota
Chrystusowego i apostolskiego zarazem. '

Bez Ducha Swietego nie byloby ani powszechnego zbawienia, ani Zbawi-
ciela. Jednym stowem ~ nie byloby mozliwo$ci przenikania §wiata Bogiem
i tym, co Boze. Dlatego kk 1, 35 wyraZnie zaznacza, Ze Maryja poczeta z
Ducha Swigtego, oraz podkreéla, ze "dlatego tez Swigte, ktére sig narodzi
z Ciebie, nazwane bedzie Synem Bozym". Nadto Duch $wiety dziata w tych,
ktérzy w wierze oczekuja narodzin Zbawiciela, czy bedzie to Elzbieta z
okazji odwiedzin Maryi (1, 41), czy Zachariasz prorokujacy o Zbawicielu w
stynnym Benedictus (1, 67). Za po$rednictwem Ducha Swigtego starzec Sy-
meon skutecznie "wyczekiwal pociechy Izraela", bo zobaczyl "Mesjasza Pafi~
skiego" w §wiatyni, do ktérej réwniez przybyl za natchnieniem Ducha Swie—
tego (2, 25-27). A% trzykrotnie tk wzmiankuje Ducha Swietego w zwigzku
z Symeonem. Duch Swiety zstepuje na Jezusa w czasie chrztu (3, 22).
Wprawdzie o tym méwia zaréwno Ek 1, 9-11, jak Mt 3, 13-17. Nikt jednak
z nich nie formutuje tak jak Ek: "Duch Swiety zstapit na Niego w postaci
cielesnej niby goigbica". R6znie komentatorzy zapatruja sie¢ na wersje bu-
kaszowa. Byé moze, ze pragnal uwydatnié empiryczno$é faktu zstapienia
Ducha na Jezusa. Lk takze w stosunku do Mk méwi o Duchu éwiqtym. Abso-
lutne okreslenie "Duch", figurujgce w Mk, jest bardziej osobowym ujeciem
idacym w kierunku trynitarnym. Bukasz wyraZnie odréznia Ojca od Syna
i Ducha Swietego od Nich, pragnie jednak bardziej zwrécié uwage na sku-
tek dziatania Ducha, ktérym jest przede wszystkim "Swigty", tj. Jezus
Chrystus (1, 35). Duch $wiety, z ktérego poczal sie Jezus Chrystus, ktéry
"spoczal na Nim" w czasie chrztu, "nama$cit" Go i "postalt" - jak stwierdza
sam Chrystus na poczatku swojej mesjafiskiej dziatalno&ci, powolujac sie
na proroka Izajasza (Iz 61, 1 n.; S8, 6)3.

Cate zycie Jezusa Chrystusa stoi wiec pod znakiem Ducha Swiqtego.
Obraz bylby jednak niepelny, gdyby$my nie uwzglednili zasadniczej struk-
tury koncepcji kk w dwudziele: obietnica-wypetnienie-realizacja. Dotyczy
ona takze spraw zbawczyéh zwigzanych z Duchem Swietym, jak na to wy-
raZnie wskazuje kk 4, 14-21, tekst, w kt6rym wtaénie umieszczono znamien-
ne proroctwo Izajasza o Duchu Pafiskim. Na koficu tego fragmentu znajdujag
sig stowa Jezusa: "Dzi§ spelnily sie¢ te slowa Pisma, ktére§cie styszeli”.

| .H.Lampe The Spirit in the Writing of St. Luke. W: Studies in the Gospols. Essays
in Memory of R. H. Lightfoot. Oxford 1957 s. 159-200.
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A wiec takze dziatalno§¢ Ducha Swietego wiaczona jest w ten schemat -
trzeba dodaé - parenetyczny i redakcyjny zarazem. Dlatego tez prekursor
Jezusa, Jan Chrzciciel, taczacy jakby zapowiedZ z wypelnieniem: "juz w to-
nie matki napeiniony bedzie Duchem Swietym" - wedlug zapowiedzi aniota
(Lk 1, 15). Z okazji urodzin Jana Chrzciciela "ojciec jego, Zachariasz, zostat
napetniony Duchem Swietym i prorokowat" (tk 1, 67).

Sam Jezus w relacji bk 7, 24-30 zaswiadczyl, ze Jan byl wiecej niZ pro-
rokiem, gdyz przygotowal droge Chrystusowi. Do schematu bietnicy wy-
pelnienia naleiy takze zaliczy¢ teksty dotyczace apostoiéw. Tak zwany o-
krzyk mesjafiski, nazywany takze tekstem Janowym (kk 10, 21-22), tylko
Lukasz taczy z sukcesem pracy misyjnej uczniéw i tylko on podkreéla, ze
"Jezus rozradowal sie¢ w Duchu Swietym" (por. odmienna wersje Mt 11, 25-
-27). Duch §wiqty obejmuje wiec takze praceg apostolska, czyli realizacje
spelnienia obietnic zbawczych, juz zaznaczajacych si¢ jako sygnal w samej
Ewangelii. Jezus bowiem przewiduje, co czeka apostol6w w najblizszej
przyszlo$ci: "kiedy was ciaggna¢ beda do synagog, urzedéw i wiadz - nie
martwcie sie, w jaki sposéb macie si¢ broni¢ lub co méwié, przeciez Duch
Swiety nauczy was w tej wtasnie godzinie, co macie mowi¢" (kk 12, 11 n.).
Przez Ducha $wietego udzielil polecefi apostotom przed swoim Wniebowsta-
pieniem (Dz 1, 2). Role Ducha Swietego w Koéciele podkreélil pézniej w dru—-
gim dziele, w Dziejach Apostolskich.

V. SEOWO BOZE JAKO CZYNNIK KSZTALTUJACY
POWSZECHNE ZBAWIENIE W JEZUSIE CHRYSTUSIE

Nie otrzymaliby§my peinego obrazu teologii Ewangelii kukasza, gdybySmy
nie zwrécili uwagi na znaczenie "slowa", dodajmy - Bozego. Nikt zreszta
z ewangelistow w taki spos6b i w takiej mierze nie wypracowal takiego
rodzaju teologii stowa jak wtasnie Lukasz, i to zar6wno w Ewangelii, jak
i w Dziejach. W pierwszym zdaniu Dziejéw nazywa swoja Ewangelie wprost
"Stowem": "W pierwszym moim slowie opisatem wszystko, Teofilu, co Jezus
czynit i czego nauczal od poczatku az do dnia, w ktérym udzielil przez
Ducha Swietego polecefi Apostotom, ktérych sobie wybral, a potem zostal
wziety do nieba" (1, 1 n.). Je§li Ewangelia jest "pierwszym stowem" Euka-
sza, to dzieje Apostolskie sg "drugim stowem". Slowo Boze wigze te dwa
dzieta, a takze sprawy w nich opisane. Je§li wiec kk gtosi Jezusa Chrystu-
sa (kerygmat), ale tego Jezusa wiaze z historia, to stusznie za Conzelman-
nem mozna méwié o czasie Jezusa. Dzieje mozna i trzeba praktykowaé kery-
gmatycznie, ale nie wolno ich odtaczyé od historii. Stad to stusznie méwi
sie o czasie KoSciota. Niemniej nie czas jest w kerygmacie sprawg najwaz— .
niejsza, lecz Stowo Boze, ktére przewija sie przez czas, przez historie,
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formuje ja i nadaje jej wyraz, czyniac z niej historie zbawienia. Tak
kukasz pojmuje czas i historig, w ktérym stowo Boze ST stato sie jednq
wielkq obietnica. Wypeilnit jq Jezus Chrystus, a realizuje Koéci6t az do
paruzji Chrystusa: "My wtlasnie glosimy wam Ewangeli¢ o obietnicy danej
ojcom: ze B6g spetlnil ja wobec nas jako ich dzieci, wskrzesiwszy Jezusa"
(Dz 13, 32 n.). Ewangelia jako spetnienie sie Bozych obietnic - Bozego
stowa - w Jezusie Chrystusie wyzwala to, co dzieje sie¢ w Kosciele apos-
tolskim: "[B6g] postat swe stowo synom Izraela, zwiastujac im pok6j przez
Jezusa Chrystusa. On jest Panem wszystkich" (Dz 10, 35). Po prostu dzieje
zbawcze Jezusa Chrystusa z Nazaretu to "Siowo Boze", ktére teraz obecnie
w KoSciele realizuje sie jako to stowo, przez ktére i w ktérym spetnity sie
obietnice Boze. W Chrystusie spelnia sie stowo Boze po to, by wyzwolié
jego kontynuacje, by mogto si¢ obecnie realizowa¢ w KoSciele. Jezus Chrys-
tus zyje wciaz dalej w Koéciele, gdyz w Nim realizuje si¢ On Sam jako sto-
wo Boze i realizuje sie Jego stowo. 8Stad to Dz naswietlaja kk i odwrotnie -
nie bytoby Koiciota bez Jezusa. Jezus przepowiada podobnie jak prorocy
ST. Uczniowie z Emaus tak charakteryzuja Jezusa: "byi On prorokiem po-
teznym w czynie i stowie wobec Boga i calego ludu” (tk 24, 19). Jezus jest
jednak ostatecznym prorokiem, a lepiej powiedziawszy - "Swigtym Bozym",
"Synem Bozym". Wyposazony Duchem Swietym glosit slowo Boze za swojego
zycia. Jako wywyzszony Pan udzielit .takze swoim apostotom Ducha Swie-
tego. Stad tez apostotowie w imig¢ Pana, ale jako Jego §wiadkowie wyposa~
zeni Duchem §wietym. stowom nadaja namacalng moc przez znaki i cuda (Dz
4. 33 n.; 14, 8 n.). Stowo Pana po Jego Wniebowstapieniu rozpowszechnia
sie (Dz 13, 49), ro$nie (Dz 6, 7) i pomnaza sie (Dz 19, 20). Speinilo sig to,
co Jezus zmartwychwskrzeszony zapowiedziat: "Ale gdy Duch Swiety zstapi
na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi §wiadkami w Jerozolimie i w
catej Judei, i w Samarii, i az po krafice ziemi" (Dz 1, 8). Byé $wiadkiem
znaczy glosié i wyznawaé stowo Boze i stowo Jezusa. Pierwszym §wiadkiem
w pelnym tego stowa znaczeniu byl Jezus. Glosil stowo Boze i rozpowsze-
chnial je poprzez Palestyne az do pogan. Tak jak w dniu zesiania Ducha
Swietego zgromadzily sie w Jerozolimie ttumy réznego pochodzenia, tak tez
do Jezusa garnal sig lud z réznych stron przychodzacy. Stowo Boze w re—
lacji Ek ma swoéj poczatek w Bogu, jest zywotne w historii zbawczej ST, a
tworzy przeciez swoistg ere zbawczg w Jezusie Chrystusie. poczatek tej ery
to Nazaret w Galilei. Od chrztu w Jordanie stowo Boze po prostu odbywa
droge razem z Jezusem napeinionym Duchem §wietym. Warto moze zazna-
czy¢, ze w badaniach nad kk ktadzie si¢ akcent na droge Jezusa do Jero-
zolimy, a zaniedbuje si¢ podkre$lenia, ze juz w historii Dzieciectwa Jezus
odbywa drogg do Jerozolimy, a jeszcze po Zmartwychwstaniu nie znika ten
motyw z Ewangelii (24, 13 n.). Takze Maryja po otrzymaniu siowa Bozego
udaje sie do Elzbiety.
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Zwigzek z naczelnym tematem kk jest oczywisty. Aby zbawienie stalo sie
powszechne, stowo Boze i Jezusa musi dotrzet¢ wszedzie. Stad tez Dzieje
ukazuja, jak stowo Boze dociera od Jerozolimy az po Rzym. Nie odczytali-
émy intencji Lukasza, gdyby$émy jego plan teologiczny zakoficzyli na Rzy-
mie. Dlatego tak mocno podkreslatem, ze wediug Ewangelii bukasza Ko§ci6t
jest skierowany w dalszym ciggu do dopeinienia. Dzieje Apostolskie pokazu-
ja tylko poczatek realizacji tego programu bukaszowego. Ani Ek nie jest
dzielem zamknietym, ani Dz. Dlatego stowo Boze, ktére glosil Jezus, staje
sie¢ stowem apostotow (Dz 4, 29). Swiadczg o tym, co widzieli, ale takze o
tym, co usiyszeli (Dz 1, 8-22). Wszak zostali powolani przez Jezusa i byli
z Nim az do Jego Wniebowstapienia. Zeby podkre$li¢ kontynuacje stowa Bo-
zego gloszonego przez Jezusa, ewangelista koficzy epizody po§wigcone dzia~
talnosci Jezusa w Galilei powotaniem uczniéw (Ek S. | n.g 5, 27 n.) badé
misja uczniéw (kk 8, 1 n.; 9, 49 n.). kukasz pragnie przez to powiedzie¢,
ze wszyscy, ktérzy przyjeli stowo Boze gloszone przez Jezusa, réwnocze$-
nie przejmuja funkcj¢ kerygmatyczna, Jezusa, przynoszac jak On Zbawienie.
Nadto ewangelista zamierzy}l podkres§lié rozrost Stowa Bozego, wiazac je
réwnocze$nie z uczniami Jezusa, a szczegélnie z Jego apostotami. Stowo
Jezusa przekazuje §wiadek autentyczny, zwiazany z Jezusem. Jak bardzo
Siowo Boze zwiazane jest ze zbawieniem, podkre§la ewangelista takie w
Dziejach. Jest ono "Stowem Zbawienia' (Dz 13, 26), "Nawr6cenia i wiary w
naszego Pana Jezusa" (Dz 20, 21), "Stowem zycia" (Dz 14, 3; 20, 23) oraz
"odpuszczenia grzechow" (Dz 3, 19; 13, 38; 26, 18). Ale Siowa Bozego nie
mozna odiaczyé od Jezusa, od faktu zbawczego. Przez stowo Jezus domaga
si¢ postuchu i realizacji kerygmatu w wierze (Dz 4, 4), "Gdyz Stowo Jego
byto petne mocy" (kk 4, 32). Na Jezusie spetnily si¢ stowa Pisma (kk 4,
21). A wiec kk nawigzuje takze do teologii stowa Bozego w ST. Bylo ono
chrystoperspektywiczne, a przez Jezusa stalo sie chrystocentryczne. Do-
tyczy ono Jezusa, staje si¢ Jego stowem, po to, by moglo byé dalej gto-
szone, ale takze znalazto zbawczy skutek. Jednym stowem - wydarzenie
Chrystusa jest zarazem wydarzeniem zbawczego siowa. Stad tez mozna po-
wiedzie€, ze stowo Jezusa z Nazaretu réwnoczeénie stoi u progu kerygmatu
Ko§ciota i warunkuje go. W KoSciele trwa skutecznoé¢ zbawcza siowa. Na-
stal "czas stowa", a nie jego koniec (kk 15, 16), stowa, w ktérym Pan jest
zbawczo obecny. W stowie objawia si¢ wydarzenie Chrystusa jako zbawienie
aktualne dla kazdej generacji po wsze czasy. W stowie Jezus Chrystus-Zba-
wiciel domaga sie od czlowieka odpowiedzi i decyzji. W czasie stowa rea-
lizuje sig¢ to, czego Chrystus dokonal, a przy tym otwieraja si¢ perspek-
tywy ostatecznego dopeinienia. Stowo jest w teologii kk wielkoScig i czyn-
nikiem zarazem wigzacym Jezusa Chrystusa i Jego dzielo zbawcze z kazdym
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czasem, po prostu z czasem. Z tego tez powodu kazdy czas jest niejako
czasem Chrystusag.

Nalezy z kolei zastanowi¢ si¢ nad czasem paruzji. Jak bukasz wiaze go
z Chrystusem?

VI. SPECYFIKA LUKASZOWEJ ESCHATOLOGII

Zaden z ewangelistow nie po§wigca tyle uwagi paruzji Chrystusa jak
Lukasz. Zauwaza si¢ to szczegodlhie w wielu przypowieéciach. Nikt nie negu~
je, ze wiele z nich zabzerpna} ze 4¢rodia Q. Zreszta latwo to stwierdzié,
poréwnujac Ewangelie Mateusza w tym wzgledzie. Mozna wtedy zauwazyé, ze
Q znalto juz motyw wydluzenia paruzji. Jest to zreszta ogélne zajwisko
zwlaszcza drugiej generacji chrzescijafistwa. Pierwsza generacja wyczeki-
wala Pana, liczyla na Jego ponowne przyjécie, przy ktérym miato mieé
miejsce powszechne zmartwychwstanie (por. cho¢by 1 Tes 4, 1S; Rz 13, 11).
Kiedy Eukasz pisat swoja Ewangelie, nadzieje na rychle przyjécie Chrys-
tusa nie byty w kazdym razie tak mocne jak za czas6w pierwszej gene-
racji. bukasz wiec profiluje material ze Zrédla Q, ze nie widaé juz napiecia
pomiedzy oczekiwaniem a nie nadchodzaca paruzja. Podkresla fakt paruzji i
jej nagte i nieoczekiwane nadejécie, wiazac z takim stanem motyw ciggiego
oczekiwania z wydiwigkiem etycznym cigglej gotowoéci i przygotowania.

Fakt przesunigcia terminu paruzji juz przez autoré6w 4ré6dia Q potwier-
dzaja dwie dalsze przypowiesci 17, 26-29 i 19, 12-27.

Drugim Zr6diem dla kukasza byla Ewangelia Marka. Wydaje sig, ze w
przejeciu materialu o wydarzeniach eschatologicznych Lukasz postepowat
bardziej swobodnie. katwo to zauwazyé w przypowiesci o drzewie figowym
(21, 29-33). Logion stuzy do podkre§lenia rychtego nadejScia w paralelnym
tek§écie Mk w Ek 21, 32 obejmuje pokolenie tuz przed paruzja. Natomiast
potrzeba czujnosci jest zawsze aktualna: "Czuwajcie wiec i médlcie sig w
kazdym czasie..." (kk 21, 35). Nadto Ek pomija takie wazne fakty eschatolo-
giczne w Mk, jak 1, 15 1i 13, 10-32, a kilka tekst6ow uleglo powaznej prze-
rébce: kk 9, 27 (zdanie przed perykopg o przemienieniu Jezusa); kk 19, 28-
-40 (perykopa o wejSciu Jezusa do Jerozolimy); kk 22, 69 (proces przed
Wysoka Rada).

W przypowie§ci o niewiernym siudze (kk 12, 39 n.) ewangelista pod-
kre§la moment cigglej czujnoéci z powodu nieznajomoéci terminu. Nie wy-
klucza catkowicie pierwotnego motywu rychtej paruzji - ale nie jest on dla
przypowie§ci istotny, co wynika z 12, 45. Wazna jest §wiadomo$é, ze nie

? Zob. takze M & r 2. jw, Autor takze zwraca uwage na pewna niedorzeczno8¢ tych, ktérzy bk posadzaja
o stworzenie "teologii wczesnego Katolicyzmu” w obliczu teologii stowa.
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wiemy, kiedy Pan przybedzie, jak to wynika z 12, 38. Z tego zdawali sobie
juz sprawe autorzy Zrédia Q. Lukasz natomiast taka postawe uznaje za
obowigzujacq i zmuszajaca KoSci6l do prawowitego Zycia.

Wobec faktu oczekiwania uczniowie Jezusa powini przybraé¢ postawe siu-
zebna (w. 35). Zaptatq bedzie przyjecie ich na uczcie niebiafiskiej, gdzie
sam Pan bedzie im stuzy}l (w. 37).

Wiadomo, ze kukasz posiada najwigcej materiatu wlasnego ze wszystkich
synoptykéw (Sondergut). I tutaj raczej zauwaza si¢ zaakcentowanie statego
oczekiwania, ktére przemienia si¢ wprost w paruzje. Na przyktad w przy-
powieéci o niesprawiedliwym sedzi (kEk 18, 1-8), kt6ra zawierata pierwotne
motywy rychtej paruzji, ewangelista w wierszach ramowych wyraZnie je ta-
godzi. A wazna jest trwata modlitwa: "Powiedzial im tez przypowie$é o tym,
ze zawsze powinni sie modli¢ i nie ustawaé" (w. 1). Przypowie§¢ wiec nie
dotyczy niesprawiedliwego sedziego, ale skuteczno§ci wytrwatej modlitwy
w interpretacji samego ewangelisty..

Prawdopodobnie problem wydiuzenia sie paruzji zrodzil inny. A co sta-
nie sie z czltowiekiem po $mierci, skoro nie wiadomo, kiedy nastapi sad
ostateczny. Eukasz stara sie na to daé odpowiedZ. Widaé to juz w Lk 10,
20; 12, 21-33 n.; 16, 8 n. WyraZne przyktady dostarcza juz epizod o zatu-
jacym totrze. Istnieje wigc mozliwo§¢ "bycia razem z Chrystusem" - postu-
gujac si¢ Pawlowym okreS§leniem - po §mierci czlowieka. bukasz wyraza to
w inny spos6b: "Jeszcze dzi§ bedziesz ze mna w raju”.

Wazne przy jakiejkolwiek interpretacji jest to, ze akcent spoczywa na
byciu razem z Chrystusem po jego $mierci zbawczej. Wazne jest takzie to,
ze stowo Jezusa konajacego jest stowem zbawczym, ale jest takze bardzo
§ci§le zwigzane z Jego $miercia krzyzowa. A wigec zbawienie obejmuje juz
teraz cztowieka - wierzacego i zalujacego. Paruzja wigc jest dopetnieniem
tego, co sig juz dokonato. A $émieré - podobna do $mierci zatujacego totra
- moze by¢ przej$ciem "do raju". O stanie przejéciowym (czy$ciec) Lukasz
nie méwi'®,

Reasumujac mozna powiedzie¢, Ze Lk nie wymazuje calkowicie motywu
rychtej paruzji, zawartego w materiale przejetym przez niego. Swiadom jed-
nak tego, zZe paruzja nie nastapila, bk stara si¢ o reinterpretacje takiego
stanu rzeczy. Sadze, ze nie przeoczyl przy tej okazji sposobnoSci tradycji

10 Specyfika Lk eschatologii rzuca sie naturalnie w oczy. Trudniej juz odpowiedzie¢ na pytanie, na czym
ona polega. Wydaje sie, 2e mozna we wspéiczesnej egzegezie wyodrebni¢ trzy gtéwniejsze kierunki: 1. bk
zastapil wczesnochrzeScijafiska eschatologie koncepcja o historii zbawienia (H. Conzelmann, G. Schneider).
2. bk przerzucil akcent z przyszlosci zbawienia na mozliwo$é jego osiagniecia po $mierci w niebie (H. Flen—
der). 3. Eschatologia stoi w stuzbie przepowiadania Chrystusa, w stu2bie kerygmatu (E. E. Ellis). Zob.
J. E r n s t. Herr der Geschichte. Perspektive der lukanischen Eschatologie. Stuttgart 1978 (1acznie z litera-
tura). Autor hotduje pogladom E. E. Ellis, ale takze przejmuje tezy Conzelmanna: “Die Eschatologie des Lukas
ist durch Christuser fahrung geprigt. Es ist dies aber nicht der «verewigte» Christus, der von Zeit zu Zeit
Botschaften in die weltliche Welt sendet, sonder der Christus der Heilsgechichte, der jetzt in der Kirche von
Himmel durch seinen Geist in die Welt eingreift und dereinst kommen wird" (s. 98).
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Jezusowej. Jezus bowiem méwil o swoim drugim przyjéciu, ale bezterminowo.
Wystarczy tu przytoczyé autentyczny logion Jezusa sprawiajacy tyle prob-
lemu interpretatorom, mianowicie Mk 13, 32.

Lukasz jest wiec wierny tradycji Jezusowej i dostrzega w niej punkt
zaczepny dla swojej eschatologii. Cechuje ja przekonanie o fakcie paruzji
i nieznajomo$¢ terminu. Z tych dwéch przesianek wyprowadzil konkluzje
pastoralna dla swojej i naszych generacji. Trzeba oczekiwaé tak, by byé
zawsze gotowym na przyj$cie Chrystusa. Skoro §mieré¢ jest takie spotka-
niem z Chrystusem i z Jego krzyzem, i z Jego stowem, trzeba tak zy¢, by
moéc ustyszeé w kazdej chwili stowa Jezusa: "Jeszcze dzi§ bedziesz ze mnag
w raju'".

Wydaje sig, ze takze w wypadku tzw. indywidualnej eschatologii, ktéra
Lk uprawia (tzn. spotkanie z Chrystusem po $mierci), mozna ujrzeé¢ plan
Lukaszowej teologii. Czas obietnic ST zostat spetniony. A wiec Jezus
Chrystus jest Zbawicielem powszechnym, Jezus, ktéry poniost §émieré zbaw-
czg na krzyzu. Skutki zbawienia trwaja i dotycza kazidego czlowieka w
Kosciele i poprzez Kos&ci6l. Misja sie dopiero rozpoczelta, tzn. wszczeta
zostata realizacja spelnienia obietnic (bk 24, 47).

A wigc wyczekujac ostatecznej paruzji, mozemy mieé¢ nadziejg, Ze po
émierci spotkamy si¢ z Chrystusem. Oto wielka zastuga ewangelisty, ktéry
i ten "czas" oczekiwania tak bardzo skutecznie wigzat z Chrystusem.

Trzeba jednak o tym pamigtaé, ze Eukasz nie uprawia "czystej" chrysto-
logii. "Czasem zbawczym" kieruje Bég. A Jezus "musi” wykonaé¢ plan zbaw-
czy Boga. W zadnej Ewangelii nie spotyka sie¢ tak silnego polozenia akcentu
na konieczno§¢ (gr. dei) wykonania zamierzefi Bozych, jak wtasnie w Ek.
B6g obejmuje caly i ciagly czas zbawczy: "O nierozumni, jak opieszale s3
serca wasze do wierzenia we wszystko, co powiedzieli prorocy! Czyz Mes-
jasz nie mialt tego cierpiet, aby wej§¢ do swojej chwaty" (kk 24, 25 n.).
7a to, co Bég uczynit dla nas przez Jezusa, nalezy Mu sig¢ czeéé i chwata.
0 tym S§wiadcza hymny, jak: Benedictus i Magnificat, zachwyt ludu (Ek 2,
20) i Elzbiety (Ek 1, 41 n.).

Skoro Jezus jest tym, ktéry zainicjowal "rok zbawczy" (Iz 61, 1 n.; S8,
6), Jemu nalezy si¢ chwata (bk 4, 1S; 13, 13; 18, 43). Podziw i cze$é zara-
zem dobitnie streszcza Ek w stowach ludu po wskrzeszeniu mlodziefica z
Naim: “"Wielki Prorok powstat wéréd nas i Bég przybyt do swojego ludu"
(kk 7, 1S; por. 1, 68). Sam Jezus zreszta kaze uzdrowionym odda¢ Bogu na-
lezyty hotd dziekczynny (kk 17, 15-18).

A wiec czas zbawczy jest §ci§le zwigzany z Chrystusem, ktéry wykonuje
Bozy plan zbawienia. Za to nalezy Bogu dzigkowaé. Powiazanie tych moty-
wow spotykamy takze w Dziejach Apostolskich: "Jezeli wigc Bég udzielil im
[poganom] tego samego daru co nam, ktorzy uwierzyliSmy w Pana Jezusa
Chrystusa, to jakzez ja mogtem sprzeciwiaé sig¢ Bogu? Gdy to ustyszeli,
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zamilkli. Wielbili Boga i mé6wili: A wiec i poganom udzielil B6g nawrécenia
do zycia" (11, 17 n.).

I nas dzisiaj zacheca Lukasz do tego, aby$Smy Bogu oddali chwale za
szczegblny czas zbawienia i taski.

DAS LUKASEVANGELIUM
DAS EVANGELIUM VOM ERLOSER UND VOM UNIVERSALEN HEIL

Zusammenfassung

Der Verf. entwickelt in filnf Schritten das vorgelegte Thema. Der erste
gilt dem Erléser selbst, der zweite dem universalen Heil, der dritte der
Realisation des Heilswerkes Christi, der vierte dem Heiligen Geist un der
finfte dem Wort Gottes bei Lukas. Ein besonderes Interesse wird zum
Schluss der lukanischen Eschatologie gewidmet. Der Werf. nimmt auch kri~
tische Stellung zu den Thesen H. Conzelmanns ilber Jesus als die Mitte der
Zeit.



