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XVII LO im. A. Frycza Modrzewskiego w Warszawie

DWA BIEGUNY EUROPEJSKIEJ KULTURY: KARPINSKI I LEIBNIZ

Proby badan nad dociekaniami filozoficznymi
Franciszka Karpinskiego w odniesieniu do filozofii
Gottfrieda Wilhelma Leibniza

Wprowadzenie

W niniejszej pracy przedstawie probe wykazania, ze tworczosc
Franciszka Karpinskiego wyraza zaréwno punkt widzenia oso-
bisty, peten obaw, autorefleksji, samooceny moralnej oraz pytan
egzystencjalnych, jak i spojrzenie filozoficzne rzutujace na rozwoj
kultury. Chociaz poetyckie formy, w ktorych Karpinski prezen-
tuje filozoficzne problemy, nasycone sa emocjonalnym stosun-
kiem autora do tych zagadnien, w istocie sa one przykladem
konsekwentnych filozoficznych dociekan. Sledzacy je czytelnik
moze w nich odkry¢ liczne proby odpowiedzi na filozoficzne pyta-
nie, ktore wiek wczesniej sformulowal Leibniz: dlaczego istnieje
raczej cos, niz nic? Przyjalem zalozenie, ze tworczosc Karpinskie-
go jest przepelniona filozoficznymi pytaniami, ale takze prébami
ich rozwiazania paralelnymi do filozoficznych odkryc¢ i twierdzen
Gottfrieda Wilhelma Leibniza. Probuje ponowi¢ badania nad in-
terpretacja tworczosci Karpinskiego, jednoczesnie nie podwaza-
jac dotychczasowych interpretacji jego mysli. Proponuje przyjrzec
sie nastepujacym kwestiom filozoficzno-literackim w tworczosci
polskiego poety:

— poszukiwaniu definicji madrosci;

— mozliwosci uznania pelnej emocji liryki oraz pamietnika
Karpinskiego za teksty filozoficzne;

— ukazaniu tworczosci Karpinskiego jako perspektywy otwar-
tej na wyzwania rzeczywistosci;
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— przedstawieniu pamietnika Karpinskiego jako dowodu ciag-
tosci jego rozwazan filozoficznych;

— wskazaniu, ze Karpinski dostrzega wartos¢ rzeczywistosci
w trwalosci podstawy aksjologiczno-kulturowej (zrozumienie tej
idei okazuje sie mozliwe w odniesieniu do leibnizjanskiej zasady
racji dostatecznej).

Slowo o metodzie

Zeby uwiarygodni¢ moje hipotezy, postuze sie w swojej pracy
badaniem, ktore okresla sie jako komparatystyczne. Dostrzegam
wyrazne paralele miedzy tworczoscia Franciszka Karpinskiego
i Gottfrieda Wilhelma Leibniza. Dotyczy to zar6wno sposobu ujmo-
wania rzeczywistosci, jak i postaci filozoficznych pytan stawianych
w procesie poszukiwania ogbélnych odpowiedzi na zagadnienia
metafizyczne oraz postulowania harmonijnosci rzeczywistosci.

Wskazowke, ktora usprawiedliwia w jakims§ sensie moje hipo-
tezy, znalaztem w pracy Rolanda Mortiera', badacza kultury
oswiecenia, ktory ,zapala zielone swiatlo” dla tworczych poszuki-
wan komparatystycznych w dziedzinie kultury w ogole. Mortier
proponuje, zeby badac¢ teksty kultury w odniesieniu do innych
tekstow kultury. Teresa Kostkiewiczowa dopowiada kilka stow:
sdroga do uje¢ syntetyzujacych wiedzie jednak poprzez uwazny
opis tendencji charakterystycznych dla kazdego z krajow powia-
zanych kulturowa wspoélnota”™. Pomocna okazala sie tu réwniez
my$] Tadeusza Namowicza, twierdzacego, ze odmienne i odrebne
teksty kultury mozna postrzega¢, badac¢ i analizowa¢ z punk-
tu widzenia reprezentatywnych cech charakteryzujacych dane
teksty kultury — moze je laczy¢ jakas wspolna idea lub ta sama
koncepcja filozoficzna i Swiatopogladowa®.

! R. Mortier, Unité et diversité des Lumiéres en Europe occidentale, [w:] Les
Lumiéres en Hongrie, en Europe Centrale et en Europe Orientale, Actes du Colloque
de Matraftired (3—-5 novembre 1970), Budapest 1971.

2 T. Kostkiewiczowa, Polski wiek $wiatet, Torun 2017, s. 11.

3 Teresa Kostkiewiczowa przywoluje koncepcje badan poréwnawczych zapro-
ponowana przez Tadeusza Namowicza, znanego ttumacza literatury niemieckie;j:
sladeusz Namowicz, wychodzac z zalozenia, iz »ujecia syntetyczne winny byc¢
poprzedzone refleksja nad okreslonym zespotem cech charakteryzujacych dana
literature w pewnej fazie jej rozwoju i pozwalajacych — przez przeciwstawienie
ich poréwnywalnym zjawiskom w innej literaturze — na sformulowanie kilku
uogoblniajacych wnioskéw, mogacych stanowi¢ podstawe dla zasadniczych badan
komparatystycznych«. Za reprezentatywny zespoét cech stanowiacych plaszczyzne
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Powyzsze uwagi okazaly sie pozyteczne dla rozpoznania zja-
wisk kulturowych pochodzacych z dwoch réznych epok: Leibniz
miesci si¢ w epoce baroku, a Karpinski to przedstawiciel oswie-
cenia. Sprobuje wykaza¢ jednak, ze w ich tworczosci istnieje
wspolny im obu motyw. Moim ostatecznym celem bedzie znale-
zienie odpowiedzi na pytanie: czy poszukiwania jakiej§ ogolnej
wizji Swiata posiadaja cechy wspolne? W dalszej czesci pracy
pragne zbadac¢ nie tylko analogie miedzy wymienionymi przed-
stawicielami dwoch epok, ale takze sposob, w jaki tworczosé
Karpinskiego i Leibniza moze by¢ odczytana w odniesieniu do
pogladow Woltera.

W trakcie badan komparatystycznych pomocna moze by¢ takze
metoda narracyjna. Scisla analiza logiczna ustepuje tu miejsca
probie ukazania kontekstow religijnych, naukowych, spotecznych
oraz Srodowiskowych. Ot6z narracyjne potraktowanie koncepcji
deistycznej Woltera oraz metafizycznych rozwigzan Leibniza mo-
ze otworzy¢ droge do poréwnan miedzy filozofia i poezja, co
moze stworzy¢ korzystna plaszczyzne do studiow nad poznawcza
funkcja poezji w odniesieniu do badan filozoficznych. W celu po-
parcia tego podejscia odniose sie do uwag Marii Rosy Antognazzy,
ktora — piszac o mysli Leibniza — eksponuje metode narracyjna
w badaniach nad jego tekstami. A pisze ona o niemieckim filo-
zofie tak: ,Wyciagane przez niego wnioski wydajga sie znacznie
bardziej zrozumiale — a jego wyniki znacznie bardziej przejmu-
jace — kiedy patrzy sie na nie jako na wypadkowsa dlugiego pro-
cesu ewolucji intelektualnej”. Podejscie narracyjne dodatkowo
wzbogaca analize i sugeruje, co nalezy robi¢ przy nowym, porow-
nawczym, opracowaniu monadologii i catej filozofii Leibniza. Po-
trzebe siegniecia po narracje potwierdza rowniez dosSwiadczenie
lektury dojrzatych tekstow Leibniza. Dalej Antognazza stwierdza,
ze ,narracja nie moze ograniczac¢ sie do filozofii” — co ozna-
cza, ze problemy, ktéore zawarte sa w pismach metafizycznych
Leibniza, dotycza nie tylko abstrakcji metafizycznej, ale dotykaja
wszystkich dziedzin Zycia czlowieka: religii, Wszechswiata, Zycia
spotecznego, przyrody itd.

Istnieja uzasadnione opinie i argumenty utrzymujace, ze dy-
namike, aktywnos¢ tworcza i rozwoj literatury rodzimej przypisac

poréwnawcza badacz przyjal problemy ideowe (stosunek do religii) oraz antro-
pologiczne (jednostka, spoteczenstwo, natura)”; ibid., s. 14-15.

* M. R. Antognazza, Leibniz. Biografia intelektualna, Krakow 2018, s. 38.
® Ibid.
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nalezy inspirujacej ja tradycji francuskiej. Wedle tych twierdzen
literatura polska zapozyczala glowne watki i idee — byla wiec,
w jakiejs mierze, kulturg odbiorcza. Natomiast ja koncentruje si¢
na potraktowaniu wybranych filozoficznych obszarow i tekstow
kultury jako rownych i réwnorzednych po to, aby je zestawiac
obok siebie i przyjrze¢ sie temu, co z tego moze wyniknac. Po-
traktowanie ich jako réwnych i réwnorzednych shuzy¢ moze od-
kryciu, ze idee Karpinskiego sa swoistym i oryginalnym — a nie
zapozyczonym wprost z literatury francuskiej — rozwinigciem
metafizycznych zatozen niemieckiego filozofa. Ale nie tylko. Mozna
tez podja¢ probe ponownego zinterpretowania liryki Karpin-
skiego jako indywidualnego mocowania si¢ autora z pytaniami
metafizyki i teologii oraz z problematyka ludzkiej egzystencji.
W niniejszej rozprawie chce wiec potraktowac twoérczosc poetycka
Karpinskiego jako odrebnag catosc.

Obrany kierunek badan mozna poprze¢ uwaga Kostkiewiczo-
wej, ze wazna jest w badaniach poréwnawczych préba obiektyw-
nego uchwycenia tzw. ,filiacji i powiazania zjawisk z obszarow
roznych kultur wspottworzacych historyczna catos¢ wyodrebnio-
nej epoki”. Przeprowadzi¢ to nalezy w ten sposéb, aby ,W ich
ramach miescily sie rozmaite kregi problemowe: Sledzenie bez-
posrednich kontaktéow ludzi lub instytucji kulturowych dzieki
korespondencji, podrézom i pobytom w innych krajach”. Zaak-
centowanie chociaz tylko fragmentaryczne przejawow dynamiki
tworczej Karpinskiego i Leibniza — biorac pod uwage ich wybra-
ne teksty poetyckie i filozoficzne — tak, aby uzyte teksty kultury
dodawaly co$ nowego, moze shuzy¢ badaniom nad tzw. ,swoi-
stoscig kulturowa”. I w tej materii Teresa Kostkiewiczowa shuzy
mi ogromna pomoca:

pytanie o swoisto$§¢ kultury narodowej w okreslonym momencie historycz-
nym sklania do innego podejScia. Wymaga ono postawienia obok siebie po-
réownywalnych catosci kulturowych, zrekonstruowanych wedtug tych samych
zalozen i metod. Ich wzajemne oswietlanie sie pozwala dostrzec obszary ko-
respondujace ze soba, jak na przyklad tozsamy system wartosci budowany
na fundamencie wspé6lnego dziedzictwa®.

 T. Kostkiewiczowa, op. cit., s. 12.

" Teresa Kostkiewiczowa czesto uzywa tego pojecia w swoich pracach teore-
tyczno-literackich.

8 T. Kostkiewiczowa, op. cit., s. 13.
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W oparciu o powyzsze uwagi mozna przejS¢ do zbadania
obecnosci akcentéw filozoficznych w twoérczosci F. Karpinskiego.

Pamietnik jako filozoficzna klamra obejmujaca
doswiadczenie zmiennosSci zycia

Wyobrazmy sobie Franciszka Karpinskiego, piszacego w sa-
motnosci, u schytku zycia. Jest rok 1822. Autor w milczeniu
przyglada sie wyeksponowanym w pamietniku zdarzeniom. Tekst
diariusza opowiada o zyciowych doswiadczeniach i moralnych wy-
borach poety. Sygnalizuja to ostatnie zdania pamietnika — ostat-
ni akt tworczego zycia — pragnienie medytacji nad zyciem jako
caloscia. Sila tworczej, poetyckiej wyobrazni poety-medrca skupia
sie na uchwyceniu i wydobyciu z plataniny ulotnych i zjawisko-
wych zdarzen czegos obiektywnego i ponadczasowego. Rekonstru-
ujac ulotna terazniejszosc, ktora szybko staje sie wspomnieniem,
poeta probuje odkry¢ w niej cos, co nada jej status bytu. Stara sie
uchwyci¢ cos, co charakteryzuje sie okreslona spoistoscig i nie
zawiera sprzecznosci. Z kart pamietnika uderza nas przekona-
nie poety, ze w indywidualnym i subiektywnym doswiadczeniu
zmiennosci istnieje niezmienne kryterium prawdy.

W Historii mego wieku i ludzi, z ktérymi zylem’ mozemy do-
strzec dwie tozsame w swojej wymowie refleksje. Jedna z nich
otwiera kolejne rozdzialy zycia poety, druga stanowi podsumowa-
nie i zamyka cykl wspomnien: opis waznego wydarzenia w zyciu
mlodego poety, ktére wprowadza nas — czytelnikow — w nurt
autorefleksji poety, oraz podsumowujace calos¢ zycia przekona-
nie, ze cztowiek istnieje w odniesieniu do niezmiennego kryterium.
Obie refleksje mozemy potraktowac jako filozoficzng klamre. Poeta
podporzadkowuje calos¢ zycia i zmiennoS¢ zdarzen ogolnej re-
fleksji o wydzwieku aksjologicznym i metafizycznym; oprowadza
nas po swojej przeszlosci, ukazujac droge prowadzaca do zrozu-
mienia rzeczywistosci. Wybor wartosci przekonuje, ze czlowiek,
rozumiany jako podmiot myslacy, moze wznieS¢ sie ponad sprzecz-
nosci doswiadczenia. Dowiadujemy sie o tym z pierwszych stron
pamietnika, a na ostatniej stronie wspomnien poety czytamy re-
fleksje, ktore te prawde potwierdzaja.

° F. Karpinski, Historia mego wieku i ludzi, z ktérymi zylem, Warszawa 1987.



Jarostaw Jarszak, Dwa bieguny europejskiej kultury: Karpiriski i Leibniz 49

Karpinski, opisujac swoja mlodos¢, koncentruje sie na zda-
rzeniu, ktore uwrazliwilo go na istnienie istotnego kontekstu
racjonalnego i aksjologicznego. Pozornie przypadkowe zdarzenie
sktonitlo mlodziutkiego Karpinskiego do przemyslenia hierarchii
wartosci: ,I to, co rodzice nakazywali — najlatwiej zapominalo sie;
a to, co milos¢ wlasna poszepneta — najchetniej wypetniatem”°.
Refleksja nad znaczeniem przekroczenia granic wyznaczonych
przez zasady moralne zawarta jest w opisie kary. Urasta ona do
rangi symbolicznego gestu wskazujacego, ze nastapilo narusze-
nie pewnej doskonalosci, ktora jest kultura jako calosc¢:

kiedy zmltocek w stodole naszej nozyk sw@j prosty na progu polozyl, a jam
go ukradkiem schwytal, postrzezony potem od ojca mojego, ze nim co$
strugalem i spytany, skad by go wzialem — do zwyczajnego wykretu, zem
go znalazt udaltem sie'’.

Naruszenie prywatnej wlasnosci wywotuje reakcje — pouczenie:

Ale kazano przynies¢ rézge i surowy ojciec temuz samemu zmlockowi kazat
mi dziesie¢ rézeg wyliczy¢, nad ktoérymi stal z laska, azeby mi w biciu nie
folgowal. Wzigl potem sam rézge i za wstyd swoéj jeszcze mi dziesie¢ rozeg
swoja reka przyczynil; a po skonczeniu reke sobie, ktéra mnie karata, cato-
wacé kazal'?.

Zdecydowatem sie na przytoczenie dtuzszego fragmentu wspo-
mnienia Karpinskiego, poniewaz pokazuje nam on wyraznie, ze
opisujacy to zdarzenie dojrzaly poeta nie wypiera si¢ epizodow
wstydliwych i upokarzajacych. Przeciwnie — eksponuje je jako
najwazniejsze doswiadczenia. Ukazuje, ze nikt nie jest wiezniem
wzorow kultury, ktore reprezentuja zasady moralne. Egzystencja
jest wyborem sposréd roznych mozliwosci. Wartosc¢ filozoficzna za-
warta w opisie sprowadza sie do ukazania czlowieka — podmiotu
mySlacego — patrzacego z zewnatrz na proces swojego dojrzewania.

Filozoficzne podsumowanie zdarzenia jest przykladem powtoér-
nej, dokonanej u schylku zycia refleksji na temat powszechnych
zasad moralnych. ,O swieta reko ojca mojego (chociaz go juz nie
masz od tak dawnego czasu), jeszcze ja cie i teraz w mysli mo-
jej catuje!l”’®. Jest to bardzo ciekawy szkic filozoficzny ukazujacy

1% Ibid., s. 27-28.
' Ibid., s. 28.

12 Ibid.

1% Ibid.
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rodzaca sie, poprzez zmaganie si¢ z zyciem, wizje obowigzujace-
go okreslonego porzadku rzeczywistosci. Opisane zdarzenie z lat
dziecinstwa ukazuje zalazkowa posta¢ uswiadomienia sobie, ze
istnieje siatka wzorow kultury, w ktorej sie poruszamy. Kara wy-
mierzona przez ojca zostaje odczytana jako istnienie kryteriow
i wartosci ponadindywidualnych i ponadczasowych. Opisane do-
Swiadczenie stuzylo poecie przez cale jego zycie jako znak sensu
ludzkiej egzystencji. Wspomnienie wychowawczej postawy ojca
urasta do rangi symbolu, do ktérego poeta odnosi sie z szacun-
kiem (pisarz oddaje ten fakt przy uzyciu apostrofy, sugestywnie
prezentujacej uczucie respektu przed swietoscia). W cytowanych
fragmentach ujawnia sie pierwszy zarys pojecia madrosci wlasnie
jako umiejetnosci odczytania aksjologicznych znakéw i symbo-
li kultury. Inaczej moéwiac, przywotane w pamietniku zdarzenie
urasta do rangi imperatywu: ,Tym to ja surowym ukaraniem
wzialem wstret najwiekszy w dalszym Zyciu moim, co jest cudzego
nie tykac¢”'*.

Powyzsze cytaty stanowig druga czes¢ klamry przemyslen fi-
lozoficznych Karpinskiego. To, ze rozpoznal on w pierwszym waz-
nym doswiadczeniu przebieg moralnej inicjacji, pozwolilo poecie
nieustannie poszukiwac¢ zrozumienia otaczajacej go rzeczywi-
stosci. Polaczenie obu refleksji w klamre ujawnia wazny element
Swiadomosci filozoficznej Karpinskiego. Jej trescia jest wazne
zagadnienie: istnienie zmiennego porzadku spolecznego, dycho-
tomie spoteczne i zmiennos¢ losu, ktére moga prowadzi¢ do po-
czucia nieladu i niesprawiedliwosci spotecznej. To doswiadczenie
chaosu wpisuje sie jednak w jakas wyzsza racje rzadzaca rzeczy-
wistoscia. Mozna uznaé, ze podstawa sSwiadomosci filozoficznej
Karpinskiego jest uswiadomienie sobie istnienia imperatywu
moralnego — nakazu uczciwego postepowania wobec wszystkich.
Z tego wyprowadzi¢ mozna wniosek, ze istnieje racjonalne, onto-
logiczne (posiadajace range istnienia) tlo podtrzymujace zmienna
rzeczywistoS¢. Dostrzegam tu analogie do leibnizjanskiej zasady
yracji dostatecznej”. Czym jest zasada racji dostatecznej wyjasnia
Henryk Elzenberg: ,Zasada racji dostatecznej w popularnej swej
postaci brzmi, po prostu, ze nic nie jest bez racji, albo: ze o kaz-

dej rzeczy ma sie prawo zapytaé, dlaczego jest, i dlaczego taka”'®.

14 Tbid.
!5 H. Elzenberg, Wstep, [w:] G. W. Leibniz, Monadologia, przekl. H. Elzenberg,
Torun 1991, s. 15.
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Zdecydowalem si¢ na zastosowanie koncepcji klamry, po-
niewaz pozwala na to ta sama moralno-filozoficzna refleksja
w pamietniku poety. Wybrzmiewa ona na poczatku pamietnika
i w ostatnim jego fragmencie. Dopelnieniem omawianej klamry
jest zdanie otwierajace ostatni akapit pamietnika Karpinskiego.
Naszym zadaniem jest wyeksponowanie poje¢ filozoficznych
w tworczosci Karpinskiego. Dlatego tez rozwazania eschatologicz-
ne i rozwazania dotyczace kary badz nagrody w przyszlym zyciu
nie sg glownym przedmiotem naszych rozwazan. Skoncentrujmy
sie na fragmencie pamietnika, ktory mozemy potraktowac jako
dowod w sprawie istnienia analogii miedzy mysla Karpinskiego
a koncepcja filozoficzna Leibniza. Slowa koncowego akapitu wy-
mownie akcentujg gtowna mysl zycia, gtowny impuls decyzji zycio-
wych, podloze stanowiace motyw glebszych refleksji filozoficznych:

Ale obacze ja i ciebie wkroétce, cnotliwy i kiedys$ tak grozny dla mnie ojcze
moj. Nie wszystko ja to, nie wszystko wypelniatem, w czym ty mie w mlodosci
mojej napominates. Ale przynajmniej, od owego nozyka w dziecinstwie od
parobka skrycie wzietego, nikomu (jak sobie przypominam) krzywdy nie
zrobitem. Szedlem ja, ile moznosci prawda na swiecie, jake§ mie konajac na-
pominat, i chociaz ta droga wiodla mie czasem do umartwienia, ale tez taz
sama wyznana prawda (jake§ mi to przepowiadal) slodzita potem smutki
moje. Ty zapewne u Boga naszego dobrze tam jeste§ polozony; powiedz
za dziecieciem twoim, ze byl ulomnym, ale przynajmniej staral sie, azeby
zbrodniarzem nie byt*e.

Jezeli przytoczone zdania przeczytamy w kategoriach filozo-
ficznej refleksji, to forme jednostkowej, indywidualnej wypowiedzi
mozemy zuniwersalizowac¢. Karpinski wyraza tu poglad, ze ludzkie
zycie pozwala na podporzadkowanie sie wyzszej zasadzie racjo-
nalnosci. Poeta ukazuje ojca, ktory o takim a nie innym porzad-
ku rzeczywistosci poucza. Ojciec zostaje ukazany jako posrednie
ogniwo miedzy ,czlowiekiem a najwyzsza doskonaloscig”, zrod-
tem, z ktorego bierze poczatek swiat,

w ktorym najwieksza rozmaitos¢ laczy sie z najwiekszym tadem; miejsce
i czas sa najlepiej obmyslone, najwiekszy skutek wywotany jest najprostszy-
mi Srodkami i tyle jest mocy, tyle wiedzy, szczeScia i dobroci w stworzeniach,
ile tylko przyjac zdola wszechswiat'’.

16 F. Karpinski, Historia mego wieku..., s. 207-208.

7 G. W. Leibniz, Zasady natury i taski oparte na rozumie, przekl. S. Cichowicz,
[w:] G. W. Leibniz, Gldwne pisma metafizyczne, red. J. Rolewski, Torun 1995,
s. 104.
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W ten sposob i w takich okolicznosciach ojciec przekazal sy-
nowi przekonanie o tym, ze w Swiecie panuje racjonalny tad,
a obowigzkiem czlowieka jest go rozpoznac¢ i podtrzymac. Syn
mogl uznac¢ te racje dostateczna lub jg odrzucié¢. Swoj wyboér
Karpinski wyrazit poetycko w odzie pod tytutem Do Madrosci.

Madrosci! Matko cnoty! Przyjaciétko czleka,
wago Swiata i szczescie dwojakiego wiekal |...]

co w sumieniu do zycia wskazujesz mi drogg,
kazesz znac¢ Boga, chociaz poja¢ go nie moge. [...]
Gdybym ja zajs¢ moégt kiedy na twoje podworze,
prositbym cie przed twoim nachylony progiem:*®

W ciekawej interpretacji cytowanego fragmentu ody Roman
Dabrowski podkresla, ze Karpinski przypisuje madrosci cechy
boskie, nadnaturalne. Badacz dodaje: ,ale przede wszystkim
[Karpinski — J. J.] eksponuje jej [Madrosci — J. J.] powiazanie
z toposem skromnego zycia »gospodarskiego« we wlasnym domu,
na co wskazuja takie jego »rekwizyty« jak wspomniane w przy-
wolanym cytacie podworze i prog’’®. Warto dodaé, ze zwrot:
»~przed twoim nachylony progiem” mozna odczyta¢ réwniez w od-
niesieniu do przytoczonych w niniejszej pracy dwoch kluczowych
fragmentow pamietnika Karpinskiego. Odczytujac zyciowa role
ojca — medrca i mistrza — ktory ujawnia przed synem-uczniem
znaczenie zasady racji dostatecznej, ucalowanie dtoni ojca oraz zy-
wa pamiec tego wydarzenia do ostatnich dni Zycia moga pomoc
zinterpretowac cytowany wers ody Do Magdrosci. ,Przed twoim na-
chylony progiem” — to znaczy gotowy oddac¢ Ci czes¢ w kazdej
chwili, poniewaz dzieki Tobie:

Szedlem ja, ile moznosci prawda na Swiecie, jake§s mie konajac napominal,
i chociaz ta droga wiodla mie czasem do umartwienia, ale tez taz sama wy-
znana prawda (jakes mi to przepowiadal) stodzila potem smutki moje.

Poeta i nie dajace spokoju pytania filozoficzne

Zaproponowana koncepcja klamry filozoficznej, okalajacej ca-
tos¢ zycia jedna nieprzerwana linia, obejmuje swoim zasiegiem

8 F. Karpinski, Do Mqdrosci, [w:] Wiersze zebrane, cz. 1, wyd. T. Chachulski,
Warszawa 1998, w. 1-2, 29-30, 36-37, s. 170-171.

9 R. Dabrowski, O zrédtach prawdziwego pocieszenia: Do Madrosci, [w:] Czytanie
Karpiniskiego, t. 2, red. B. Mazurkowa, T. Chachulski, Warszawa 2017, s. 26.
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wiele osobistych dramatow w Zyciu poety. Scala ona w jedno na-
piecia i przygnebienie, ktore w pamietniku pisanym pod koniec
zycia wybrzmialo: ,Ach, juz obrzydzitem sobie swiat i ten wiersz
czesto powtarzam »O mundur immundus! A Vita invita libera me,
libera mel« [»O Swiecie nieczysty! Od zycia nie do zycia uwolnij
mnie, uwolnij mniel«”*. Czy wypowiedziana mysl nie prowadzi
do sprzecznosci w zaprezentowanym powyzej systemie wartosci
Karpinskiego? Jak pogodzi¢ przekonanie o obejmujacej wszystko
zasadzie racji dostatecznej z wizja ,nieczystego sSwiata”? Czy
mozna zestawiC obok siebie filozoficzny optymizm z fatalizmem?
Jak zrozumie¢ niemoc i zwatpienie w kontekscie symbolicznej
i wychowawczej roli ojca?

Cofnijmy sie do wczesniejszego epizodu w tworczosci Kar-
pinskiego. O dwadziesScia lat mtodszy poeta, w roku 1802, stanat
przed pytaniem metafizycznym: ,Jakze myslicie, czy wielkoSc¢, czy-
li tez nikczemnos¢é ludzka przemaga?”. Forma pytania nie ogra-
nicza sie do powielenia odwiecznego filozoficznego pytania: unde
malum? — skad zlo? Pytanie Karpinskiego brzmi nad wyraz oso-
biscie. Swiadczy o glebokiej refleksji nad problemem sprzecz-
nosci miedzy wartoSciami a postepowaniem czlowieka, miedzy
idea powszechnej harmonii a kataklizmem, jakim byt zabor Polski.

W celu rozwigzania tego dylematu sprobujmy p6js¢ droga ro-
zumowania Leibniza. Osobowos¢ intelektualng hanowerskiego
filozofa uchwycita Maria Rosa Antognazza:

Cztowiek taki jak Leibniz, nadzwyczaj utalentowany w dostrzeganiu harmo-
nii stojacej za rzekomymi sprzecznosciami, byl réwnie zdolny w prezento-
waniu swoich pogladéw w pozornie nie dajacej sie ze soba pogodzi¢ formie
[...]. Urodzony dwa lata przed koncem wojny trzydziestoletniej Leibniz byt
czlowiekiem syntezy i pojednania?®'.

Mozemy przyjac, ze filozoficzne, z pozoru sprzeczne wypowie-
dzi umieszczone w pamietniku mieszcza sie w leibnizjanskim
wzorze ,szukania harmonii w pozornych sprzecznosciach” i po-
magaja w dointerpretowaniu wierszy poety. Na przyklad wiersz
pod tytulem Zebrak przy drodze mozemy interpretowaé nie tylko
jako glos sprzeciwu poety wrazliwego na niesprawiedliwos¢ spo-
lteczng. Umieszczenie go w kontekscie metafizycznego pytania

2 Thumaczenie cytowanego fragmentu znajduje sie w przypisach w: F. Kar-
pinski, Historia mego wieku..., s. 201.
21 M. R. Antognazza, op. cit., s. 35.
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~,czy wielkosé, czyli tez nikczemnosc¢ ludzka przemaga?” kores-
ponduje z pogladem Teresy Kostkiewiczowej, ktora stwierdzila,
ze protest przeciwko nieréwnosci zostaje tu — mimo pozorow
konkretnosci — wypowiedziany w formie abstrakcyjnej*’. Mozna
zatem wznieSC sie ponad kontekst spoteczny i religijny (obec-
ny w wierszu) i odnies¢ wspomniany wiersz do sformulowanego
w pamietniku pytania o proporcje i dysproporcje miedzy dobrem
i zlem — umieszczajac go w perspektywie jednego z najwazniej-
szych problemow filozoficznych. Forma abstrakcyjna mysli za-
wartej w wierszu w odniesieniu do rozwazan na temat dobra i zta
nabiera cech konkretnosci.

Pamietnik prowincjonalnego poety zawiera powazna probe od-
powiedzi na to fundamentalne metafizyczne pytanie. Karpinski
i w tym przypadku laczy rozumowanie z uczuciem. Obok trudne;j
do przyjecia prawdy — ,,O Swiecie nieczysty!” — autor uswiadamia
nam metafizyczna teze najwyzszej proby: ,do kosciolow nieczesto
kwapitem sie, ale widuje¢ Cie, Boze moj, na stloncu wschodzacym
siedzacego i ogladajacego Swiaty niepoliczone”.

Leibniz, u schyltku zycia, zapisuje w ostatnim paragrafie Mona-
dologii taka mysl:

gdybySmy mogli dostatecznie rozumie¢ porzadek wszechswiata, znalezli-
bysmy, ze przechodzi on zyczenia najmadrzejszych, i ze niemozebnoscia jest
uczyni¢ go lepszym niz jest, nie tylko co do catosci w ogéle, ale nawet co do
nas samych w szczegélnosci...?*

ysDostateczne rozumienie porzadku swiata” u Karpinskiego
Roman Dagbrowski laczy z jego koncepcja madrosci: ,,Ta bowiem
odnosi sie do postawy czlowieka wobec jego losu, stanowi zZrédto
szczeScia niezalezne od okolicznosci”. Stad konczacy ode Do

Madrosci apel:

Prowadz mie swiatlem twoim, bym nie zbladzit z drogi |...]
Zebym przy twoich nogach powieki zawierat

i nigdy nie zalowat, zem zyt, lub umieral?®®.

22 Cyt. za: A. Norkowska, Skrzywdzony i samotny: Zebrak przy drodze, [w:] Czy-
tanie Karpiriskiego, t. 2, s. 64.

2 F. Karpinski, Historia mego wieku..., s. 206.

2% G. W. Leibniz, Monadologia, s. 66.

25 R. Dabrowski, O zZrédtach prawdziwego pocieszenia..., t. 2.

26 F. Karpinski, Do Madroéci, w. 43, 61-62, s. 171.
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Przygladajac si¢ zawartej w poezji i pamietniku Karpinskiego
rozpietosci przeciwstawnych skojarzen oraz bogactwu obserwo-
wanego i wchlanianego przez Karpinskiego swiata przetworzo-
nego w mysl, uwazam, ze jest on niezwykle bogaty, ré6znorodny
i bardzo niepokojacy; nie miesci si¢ tym samym w tradycyjnym
obrazie poety sentymentalnego. Przygladajac sie mys$li i intuic-
jom twoérczym Karpinskiego jako poety, filozofa i moralisty, do-
strzeglem, ze pojedyncze mysli, zdania i wersy poety kieruja
moja uwage w strone Leibniza. Obaj byli samotnikami, obaj twor-
cami zyjacymi na prowincji; obaj zostali usunieci przez rozne
okolicznosci na margines zycia kulturalnego swojej epoki; obaj
zetknawszy sie z dworami krolewskimi i magnackimi powracali
do swojej samotnosci, obaj — kazdy przy uzyciu wlasnej metody
tworczej — poszukiwali posrod widocznych w doswiadczeniu prze-
ciwienstw jakiejs wspolnej plaszczyzny — jakiejs jednej racji ist-
nienia wszystkiego.

Oryginalnos¢ filozoficznych dociekan Franciszka
Karpinskiego na tle filozofii Woltera

Przedstawione zalozenia sugerujace, aby zestawi¢ obok siebie
refleksje filozoficzna Karpinskiego i leibnizjanskie zasady meta-
fizyczne, z zasada dostatecznej racji na czele, postuzyly nam do
uwypuklenia idei filozoficznego optymizmu w tworczosci Karpin-
skiego. Kreowany w poezji i pamietniku obraz rzeczywistosci jawi
sie jako podporzadkowany istniejacym obiektywnie i stale obec-
nym podstawom metafizycznym. Jest to widoczne w wizji kultury
i aksjologii polskiego poety. W ponizszej czeSci artykuhu chciat-
bym rozwazy¢, w jakim stopniu filozoficzny obraz swiata u wybit-
nego przedstawiciela epoki francuskiego oswiecenia — Woltera —
koresponduje z tworczoscig Karpinskiego. Juz na pierwszy rzut
oka refleksje zyciowe Karpinskiego charakteryzuje odmienna
wrazliwos¢ i inny poziom aksjologicznej i kulturowej dojrzatosci.
O ile tworczos¢ Woltera jest czesto przejawem buntu wobec
koncepcji optymizmu filozoficznego Leibniza, o tyle Karpiniski na
katastrofy zyciowe reaguje odmiennie. Wydany w 1759 roku Kan-
dyd Woltera jest powszechnie znana, przeSmiewcza prezentacja
Leibnizjanskiej koncepcji optymizmu metafizycznego. Przedmio-
tem naszej uwagi nie bedzie jednak wspomniane dzietko, lecz dwa
charakterystyczne wiersze z roznych okresow zycia Woltera.
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Pierwszy z nich pochodzi z 1736 roku i nosi tytut Swiatowiec.
Utwor ten prezentuje stanowisko optymizmu filozoficznego mto-
dego Woltera. Bronistaw Baczko, w krotkiej analizie tego wiersza,
dostrzega trafnie, ze wiersz ten wyraza waskie, bowiem zreduko-
wane do bezposredniego doswiadczenia codziennego Zycia, spoj-
rzenie na rzeczywistosc:

Jam wdzieczny madrej naturze serdecznie,
Ze mnie — na szczescie — zrodzila obecnie?’.

Baczko tak komentuje cytowany fragment wiersza:

okreslenie zycie Swiatowe nabiera tutaj ogélniejszego znaczenia, sugerujac
mys$l, ze szczeScia powinniSmy szukac tu i teraz i na jedynym dostepnym
nam §wiecie. Swiatowiec jest wyrazem niemal bezgranicznej wiary w §wiat,
i to w Swiat terazniejszy, w ktéorym doczesnos¢, dzieki rozwojowi cywilizacji,
stuzy ludzkiemu szczesciu®®.

Ludzkie zycie zostaje przez Woltera wyraznie zredukowane do
jednego wymiaru: doznan zmystowych i hedonizmu. Tak pojeta
codziennos§¢ czlowieka ma wymiar utylitarny. Nasuwa sie w tym
miejscu mysl sofistow: czlowiek jest miarg wszystkich rzeczy.
W tym Swietle rzeczywistoS¢ rozumiana w kategoriach religijnych
i tradycji metafizycznej jest wylacznie urojeniem. Ta redukcja
bytu ludzkiego wiedzie — zdaniem Bronistawa Baczki — do na-
stepujacej, optymistycznej, konstatacji: ,Mozna by rzec, ze w tym
cywilizowanym stuleciu przyroda i historia wspoélnie daza do
tego, by goscinnie przyjac tych, ktorzy potrafia w nich zobaczyc¢
kraine swego szczescia”. W ten sposob Wolter wyznacza ob-
szar, w granicach ktorego jest mozliwe szczescie. A jest ono moz-
liwe w Swiecie bezposredniego doswiadczenia. Optymizm jest
owocem wiary w mozliwosci poznawcze czlowieka i w sile jego ro-
zumu. Czlowiek jawi sie tu jako pogodzony z natura i tworzacy
szczesliwg wspolnote ludzka.

Mozna w tym kontekscie zapytac¢: czy w refleksji Woltera byto
miejsce na jakikolwiek niepoko6j metafizyczny? Czy istnieje jakas
postac zta? Wladystaw Tatarkiewicz tak pisze o pogladach filozo-
ficznych oswiecenia:

%" Fragment wiersza Woltera pt. Swiatowiec; cit. per B. Baczko, Hiob, méj przy-
jaciel. Obietnice szczescia i nieuchronnosé zta, Warszawa 2001, s. 25.

8 Ibid.
» Ibid., s. 26.
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Rozum byt wladza wszechmocnag i niezawodna. Jezeli wiedza, moralno$¢, re-
ligia oparte sa na samym tylko rozumie, jezeli saq racjonalne, to sa praw-
dziwe. Dotychczasowa (czyli przedoswieceniowa) kultura naukowa, religijna,
moralna weszla na bezdroza, bo opierala sie na autorytecie i objawieniu,
to sq za$ wlasnie czynniki irracjonalne®.

W Swiatowcu rozum i wiedza wyraznie zastepuja religie i me-
tafizyke. Leibnizjanski wybor drogi podporzadkowanej zasadzie
racji dostatecznej zdaje sie¢ nie mie¢ zadnego znaczenia i traci
swojg moc przekonywania. Wladystaw Tatarkiewicz tak pisze o po-
gladach Woltera na religie: ,W filozofii religii Oswiecenie, wy-
rzeklszy sie teizmu, miato przed sobg dwie drogi: ateizm i deizm.
Wolter zajal to drugie stanowisko, byl typowym deista. Byl prze-
ciwnikiem religii objawionej™!. Zatem Wolter uznawat mozliwos¢
dowiedzenia istnienia Boga, ale tylko metoda rozumowa — w od-
niesieniu do wiedzy empirycznej. Innej drogi nie widzial. Nie
wchodzac juz w szczegoly tej metody, nalezy zauwazyc¢, ze Wolter
byt przekonany o logicznej koniecznosci istnienia sprawcy rze-
czywistosci: ,Nie moge pojac, by ten zegar mogt istniec¢, a nie byto
zegarmistrza”®?,

Pierwszego listopada 1755 roku mialo miejsce tragiczne
w skutkach trzesienie ziemi w Lizbonie. Bronistaw Baczko cytuje
fragment listu Woltera, ktoéry byl natychmiastowa reakcja na
tragiczne wydarzenia w Lizbonie: ,Otoz fizyka, w calym swym
okrucienstwie... doprawdy trudno bedzie wyjasnic, jak prawa ru-
chu wywohujg tak straszliwe katastrofy...”. Po czym powyzsza
mysl Wolter konczy taka oto konstatacja: ,Jakaz smutng igrasz-
ka losu jest zycie ludzkie?”®. W poemacie o zagladzie miasta
dostrzegalne jest zalamanie sie dotychczasowych pogladéw. Pod
wplywem kataklizmu umyst Woltera zwrécilt sie w strone skraj-
nie pesymistycznych wyobrazen. W jednej chwili francuski filo-
zof dostrzegt kruchosc¢ i ruine kreowanego przez siebie Swiata.
Rozum, stajac wobec tragicznych faktow, skazal siebie i czlowieka
na bezsilnos¢ wobec losu. Znika z pola widzenia dotychczasowa
pewnosc¢ i stabilnos¢ uporzadkowanego sSwiata. Niedawny wolte-
rianski optymizm ulegl, pod presja wiesci o tragedii, wolterianiskie-
mu pesymizmowi. Filozof nadal swojemu poematowi-wyznaniu

%0 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, Warszawa 1995, s. 129.

31 Ibid., s. 130.

32 Stowa Woltera; cit. per W. Tatarkiewicz, op. cit., s. 130.

3 Fragment listu Woltera do przyjaciot; cit. per B. Baczko, op. cit., s. 15.
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jednoznaczny tytut: Poemat o zagtadzie Lizbony. Francuski filozof
bezposrednio atakuje tu leibnizjanski optymizm:

Tu wszystko wojne toczy, cztowiek, zywiol, zwierze
Zto na ziemi jest wiasnie, to przyznaé nalezy®”.

Juz na pierwszy rzut oka pomyst filozoficzny Karpinskiego
przeciwstawia si¢ formule pesymizmu Woltera. Jezeli przywotamy
idee klamry i potraktujemy ja jako forme filozoficznej narracji, to
spuscizna polskiego tworcy — wyrazona jezykiem poetyckim —jest
w stanie udzwignac ciezar filozoficznego pytania: ,Jakze mysSlicie,
czy wielkosé, czyli tez nikczemnosc¢ ludzka przemaga?”. Dojrza-
tos¢ filozoficzna jest na tyle obecna, ze ma moc, by zmierzy¢ sie
z doswiadczeniem zta. W wersach z trzeciej strofy wiersza O nie-
szczesciach Ojczyzny i rzezi humanskiej czytamy:

Ale ty, Boze, ktory z daleka
patrzysz na serca wygnanych,
ulitowany nedza czlowieka,
pocieszysz znowu stroskanych®

Klara Leszczynska-Skowron zaproponowala taka oto inter-
pretacje zacytowanych wersow: ,bez konkretnego dookreslenia,
przychodzi na mysl wlasnie interpretacja nawigzujaca do zrodia
biblijnego™®. Nie podwazajac rozumowania badaczki, podjatbym
staranie, by zinterpretowac¢ cytowany fragment, postugujac sie
metoda Leibniza. Przyjmijmy, obok proponowanego teologiczne-
go, rozwiazanie filozoficzne. Uwazam, ze w odniesieniu do zarzu-
tow Woltera skierowanych wobec rozumu trzymanie sie tylko
i wylacznie interpretacji biblijnej, mogloby nie udzwignac¢ ciezaru
jego krytyki.

Sprobujmy odnalez¢ dla cytowanego fragmentu liryki Kar-
pinskiego analogiczng linie rozumowania Leibniza. Mozna tego
dokona¢ zestawiajac wypowiedz liryczna Karpinskiego z tresciag
dziesiatego paragrafu Zasad natury i taski opartych na rozumie,
ktorego autor tak formuluje poglad na strukture rzeczywistosci:

3% Wolter, Poemat o Zagtadzie Lizbony, przekt. A. Wotowski, ,Literatura na Swie-
cie” 1979, z. 4.

3% F. Karpinski, O nieszczesSciach Ojczyzny i rzezi humariskiej, [w:] Wiersze ze-
brane, w. 9-12, s. 71.

3¢ K. Leszczynska-Skowron, Ponadczasowy lament. O nieszczesSciach Ojczyzny
i rzezi humarnskiej, [w:] Czytanie Karpiniskiego, t. 1, red. B. Mazurkowa, T. Cha-
chulski, Warszawa 2017, s. 33.
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Z najwyzszej doskonatosci Boga wynika, ze wytwarzajac wszechs§wiat wybrat
najlepszy z mozliwych planéw, w ktéorym jak najwieksza rozmaitosé taczy
sie z najwiekszym ladem; miejsce i czas sa najlepiej obmyslone, najwiekszy
skutek wywolany jest najprostszymi Srodkami i tyle jest mocy, tyle wiedzy,
szczeScia i dobroci w stworzeniach, ile tylko zdotal przyja¢ wszechswiat®’.

Zastanawiajace jest uzycie w cytowanym fragmencie pojecia
Boga. Mamy tu przeciez do czynienia z refleksja filozoficzna, a nie
argumentacja oparta na dogmatach teologii. Pomocg w wyjasnie-
niu tej sprawy shuzy nam José Ortega y Gasset:

Nie miejmy zludzen: jesli ten, kto dzisiaj czyta lub styszy te stowa, nie znat
wczesniej mysli Leibniza, nie moze w pelni pojac¢ ich sensu. Jako ze mowa
w nich o Bogu i Najwyzszej Doskonatosci, moze sadzi¢, ze chodzi o wypowie-
dzi teologiczne czy zgola mistyczne. A jednak wszystkie te okreslenia ozna-
czaja pojecia $cisle racjonalne, ktore sformulowane z najwicksza teoretycznag
doktadnoscia tworza wspaniala doktrynalna budowle®.

Mozna pokusi¢ si¢ o interpretacje wybranej strofy Karpinskie-
go jako prébe zachety do glebszej refleksji nad tragicznym zda-
rzeniem z polskiej historii. Wydarzenie, ktore jest calkowitym
zaprzeczeniem racjonalnej aksjologii i tradycji kulturowej, moze
by¢ odczytane jako zaprzeczenie istnienia racjonalnosci na rzecz
zwyciestwa barbarzynstwa. Jednak postugujac sie logika Leib-
niza, mozna pozosta¢ otwartym na ukryty w zdarzeniach sens.
Karpinski w swojej poetyckiej refleksji zacheca nas — czytel-
nikéw — do tego, co rownie poetycko wyrazil Ortega y Gasset,
komentujac cytowana mysl Leibniza:

czlowiek nie musialby rozumie¢ rzeczywistosci czy — na jedno to wycho-
dzi — nie bylaby dla niego zadnym problemem, gdyby — na podobienstwo
kamienia — byl jedynie pewna rzeczywistoScia w ramach tej wielkiej rzeczy-
wistosci, jaka jest Swiat. Ale czlowiek nie tylko musi zmagac sie z rzeczywi-
stoscig, ale zarazem staje tez wobec mozliwosci®.

Dostrzegam analogie miedzy koncepcja Leibniza a sposobem
mySlenia Karpinskiego. Zaprezentowana koncepcja klamry spet-
nia wymog zawarty w komentarzu Ortegi y Gasseta — Karpinski
dopuszcza mozliwo$S¢ pocieszenia. Polski poeta opowiada si¢ po

%7 G. W. Leibniz, Zasady natury i taski..., s. 104.

% J. Ortega y Gasset, Ewolucja teorii dedukcyjnej. Pojecie zasady u Leibniza,
przekl. E. Burska, Gdansk 2004, s. 311.
% Ibid.
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stronie pogladu, ze musi istnie¢ jakas wazna racja, jakas istotna
przyczyna, ,ze istnieje raczej co$ niz nic” i ze ,to cos$ jest wlasnie
takie a nie inne”. Tu tkwi tajemnica uzycia pojecia Boga, ktory
jest gwarantem ostatecznego, cho¢ nie zawsze rozpoznawalne-
go ladu swiata, co potwierdza we wspomnieniach sam poeta:
»,DO0 kosciolow nie czesto kwapilem sie, ale widuje Cie, Boze moj,
na stoncu wschodzacym siedzacego i ogladajacego Swiaty nie-
policzone™.

Karpinski ujawnia w swoich utworach nieustanna czujnosc
obserwatora rzeczywistosci. Uzycie pojecia Boga ma charakter
nie tylko teologiczny, ale filozoficzny — to znaczy: poeta sygnali-
zuje nam, ze porusza sie¢ w sferze rzeczy najwazniejszych. Od-
miennie niz Wolter — Karpinski nieustannie zadaje pytanie o sens
istnienia i z uporem koncentruje sie na poszukiwaniu odpo-
wiedzi. Na tym polegalaby u Karpinskiego idea filozoficznego opty-
mizmu. Koncepcje te potwierdza po raz kolejny Ortega y Gasset,
ktory przybliza nam mysl Leibniza: ,A wiec dla filozofii Bog jest
wylacznie przyczyna tego, Ze istnienie ma przewage nad nie-
-istnieniem, czy tez — mowiac innymi slowami — Ze istnieje raczej
co$, niz nic”*!. To, co odrzuca Wolter, jako rzecz nie do przyjecia
(katastrofe w Lizbonie), dla Leibniza stanowi moment graniczny,
ktory umozliwia prébe zrozumienia doswiadczenia Swiata jako
czego$ godnego najwyzszej uwagi. Karpinski rozwija te filozoficz-
ng intuicje w wierszu pod tytulem Przeciwko deistom:

Przez nieskonczone sposoby cie wzywa,
codziennie u drzwi serca twego czuje.
miesza sie wszedzie Opatrznosé troskliwa*

Powyzsze cytaty wydaja sie przekonywac, ze w filozofii Leibniza
i w dociekaniach filozoficznych Karpinskiego mamy do czynienia
z niemal taka sama otwartoscig na swiat. Obu cechowal okreslo-
ny typ osobowosci: wrazliwos¢ na cztowieka potaczona z nieustan-
nym poszukiwaniem sensu istnienia. Maria Rosa Antognazza
pisze o Leibnizu:

Zywil glebokie przekonanie, ze jednos¢ wiedzy i uniwersalnos¢ prawdy moga
zosta¢ odkryte z jednej strony dzieki ciaglej wymianie intelektualnej i roz-
mowom [...]. Jednoczesnie byl myslicielem bujajacym w obltokach, gotowym

40 F. Karpinski, Historia mego wieku..., s. 206.
*1 J. Ortega y Gasset, op. cit., s. 319.
*2 F. Karpinski, Przeciwko deistom, [w:] Wiersze zebrane, w. 77-79, s. 78.
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w kazdej chwili odejs¢ od powszechnie przyjetych poje¢ po to, by uzyskac
uderzajaco nowy wglad w niesamowicie réznorodne dziedziny*’.

W eseju Wojciecha Kaliszewskiego pod tytutem Swiatto opatrz-
nosci znajdujemy taka charakterystyke poety:

Byt cztowiekiem tak bardzo uczuciowym, ze nie umial ani wtedy, ani p6zniej
budowac¢ wokot siebie intelektualnych barier obronnych, ktére pozwalaja
W sposob ostry, beznamietny i chlodny osadzac otaczajacy swiat i ludzkie
zachowania™.

Zapewne poeta nie wadzil sie ze Swiatem ,,w ostry, beznamiet-
ny i chlodny sposob”. Zadziwiajace jest jednak, ze jego wiersze,
takze te milosne, czesto maja w tytulach pojecia ogolne, na przy-
ktad: Szczescie i nieszczesScie, O prawdzie, O sprawiedliwos$ci, Do
wolnosci, Nieszczescie, Smutek czy inaczej: Przeciwko fanatyzmo-
wi, Przeciwko samobdjstwu. W perspektywie filozoficznej mozna je
czytac nie tylko jako zapis emocji ,bardzo uczuciowego czlowie-
ka”, ale tez jako analize podstawowych pojec¢, z ktorych buduje
sie wlasny poglad na swiat.

Dwa odmienne bieguny kultury europejskiej: Karpinski — poe-
ta i jednoczesnie podmiot filozoficznych dociekan; Leibniz — ma-
tematyk i filozof. Dwa sposoby badania rzeczywistosci — rézne,
a jakze sobie bliskie i wzajemnie si¢ uzupelniajace. Dwa spojrze-
nia na swiat i dwa sposoby widzenia nieskonczonej perspektywy
Swiata. Dwa osrodki myslenia o swiecie, dla ktorych rzeczywistosé
jest zawsze godna uwagi, jest zawsze czyms$ tak subtelnym i wy-
magajacym troski badacza, ze pomimo licznych porazek intelek-
tualnych i licznych zawodow moralnych inspiruje do poszukiwan.

Samodzielnosé myslenia Karpinskiego w odniesieniu
do kultury oSwiecenia

Pozostanmy w ramach zarysowanych powyzej ustalen me-
todologicznych. Przyjmijmy, ze uznamy dociekania filozoficzne
Karpinskiego za rownorzedne wzgledem tworczosci filozoficznej
Leibniza i Woltera. Poeta nie powiela gotowych schematow in-
terpretacyjnych dotyczacych problemow filozoficznych oraz ich

** M. R. Antognazza, op. cit., s. 35.
* W. Kaliszewski, Swiatlo opatrznosci, [w:] Czytanie Karpiriskiego, t. 1, s. 58.
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rozwigzan, choc¢ wiekszos¢é z nich zapewne zna. Propozycja ze-
stawiania obok siebie i poszukiwania analogii miedzy tworczo-
Scig Karpinskiego i tworczoscia Leibniza wpisuje sie¢ w koncepcje
Marcina Cienskiego, ktory twierdzi, ze nalezy zdystansowac sie
do koncepcji ,doganiania” przez polska kulture kultur obcych®.
Mozemy stwierdzi¢, ze dociekania filozoficzne Karpinskiego nie
odbiegaja od standardéw europejskich. W poetyckiej formie po-
dejmuje on te same wazne w epoce problemy. Moze to stanowic
potwierdzenie tezy Cienskiego mowiacej o wielowarstwowosci kul-
tury i twoérczosci oswiecenia jako zespotu indywidualnie dziata-
jacych twoércow, tworzacych wlasna i niepowtarzalng warstwe
literacka i kulturowa. Przemawia za tym sposob podejscia Kar-
pinskiego do problematyki sensu zycia. Istnieje wiele wierszy
Karpinskiego wskazujacych, ze stosunek do zycia polskiego poety
jest wyraznie odmienny od tego, ktéry Wolter naszkicowat w Swia-
towcu oraz Poemacie o zagladzie Lizbony. Charakterystyczna linie
graniczng tej odrebnosci wyznacza wielowymiarowy sposob pa-
trzenia przez Karpinskiego na rzeczywistos¢. Wyobraznia tworcza
w pelni determinuje poete. Zaciekawienia i fascynacji wielo-
barwnoscig zycia nie sa w stanie przyttumic zdarzenia przykre,
niepozadane i tragiczne. Zatem przyjmijmy, ze wyznacznikiem
okreslonej catosci kulturowej — poezji Karpinskiego — bedzie cha-
rakterystyczna dla niego odmiennosc¢ i swoistos¢. Ale to przydaje
tej poezji wartosci poznawczej — epistemologicznej — czyli filozo-
ficznej. Jego poezja nie jest wyrazem naiwnego i powierzchowne-
g0 spojrzenia na rzeczywistos¢. Nie gloryfikuje doczesnego sSwiata,
jak czynit to mtody Wolter, nie sadzi, ze rzadzi nim okrucienstwo
i przypadek, a tak ocenial rzeczywistosS¢ stary Wolter. Raczej tak
jak Leibniz opisuje rozmaite koleje ludzkiego losu, starajac sie
znalez¢ w nim wyzszy sens.

Tworczos¢ poetycka Karpinskiego, potraktowana w ten spo-
sob, stanowi ciekawa forme narracji filozoficznej. Jej kwintesencja
jest odniesienie sie poety do jednego z najwazniejszych zagad-
nien filozoficznych epoki oswiecenia — do pytania czym jest Ro-
zum. Rozwiazanie tego problemu Karpinski formuluje w wersji
lirycznej w cytowanej juz odzie pod tytutem Do Mqgdrosci. Roman
Dabrowski proponuje takie ujecie tematu i tresci wiersza:

Juz w dwoch poczatkowych wersach o charakterze apostroficznym Ma-
dros¢ nazwana zostata przy pomocy czterech peryfraz niewatpliwie stuzacych

* Zob. M. Cienski, Formacja oSwieceniowa w literaturze Polski i Niemiec,
Wroctaw 1992, s. 198.
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uwzniosleniu wypowiedzi: ,matko Cnoty, przyjaciotko czteka. /| Wago Swiata
i szczescie dwojakiego wieka”. [...] Kieruja one uwage przede wszystkim na
sfere, by tak rzec, emocjonalno-moralng?*°.

Celowo sygnalizuje tu specyficzny klimat tego utworu, pragnac
podkresli¢, ze to wlasnie rozum jest tu nosnikiem refleksji o zna-
czeniu wartosci moralnych. Warto zapytac, dlaczego Karpinski
z uporem eksponuje te ceche rozumu ludzkiego? Ot6z mozna
przypuszczac, ze dystansuje sie od cenionej najwyzej w dobie
oswiecenia wiedzy ludzkiej i postepu naukowego, poniewaz do-
strzega, ze proby ogarniecia przez rozum niezmierzonego Swiata
moga zaowocowac oderwaniem sie od sfery wartosci moralnych.
Moga tez prowadzi¢ do pesymizmu — jak u Woltera. Karpinski nie
chce wykorzystywac sily rozumu po to, by uzyskac jednoznaczna
odpowiedz na pytanie: ,,Czy wielkos¢, czyli tez nikczemnos¢ ludz-
ka przemaga?”. Zamiast tego przyjmuje postawe badacza pokor-
nego, ale konsekwentnego, nieugietego w poszukiwaniu wlasciwe;j
drogi zycia:

prositbym cie przed twoim nachylony progiem:
»,Czy ty jestes boginia, czy ty jestes bogiem,
Zabty$nij twym promieniem, bo w ciemnosci stoje!*’

Wydaje mi sie, ze mozemy sobie pozwoli¢ na stwierdzenie, ze
w powyzszych rozwazaniach zarysowuje sie ciekawa proba roz-
wigzania dychotomii miedzy pojeciami rozumu i madrosci. Kar-
pinski zdaje sie twierdzi¢, ze sitla rozumu osiagnie swoja pelnie
tylko i wylacznie na twardych podstawach moralnosci:

Madrosci! |...]

Wago Swiata i szczeScie dwojakiego wieka [...]
Ty, co wielko§¢ prawdziwa ludzkiego zywota
[...] mierzysz cnotami*®

Przez analogie: Leibniz rowniez skupit swoja uwage na proble-
matyce madrosci: ,Madros¢ jest to po prostu wiedza o szczesciu,

taka mianowicie wiedza, ktéra uczy nas osiggac¢ szczescie”®.

*¢ R. Dabrowski, op. cit., s. 20.

*T F. Karpinski, Do Madroéci, w. 37-39, s. 171.

* Ibid., w. 1-2, 36-37, s. 170-171.

* G. W. Leibniz, Pisma z teologii mistycznej, przekt. M. Frankiewicz, Krakow
1994, s. 224.
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Wypowiedzial te stowa racjonalista, wybitny matematyk, ktory wy-
wodzit swoje metafizyczne rozwazania na podstawie matematycz-
nego rachunku. Dla ktérego pojecie rozumu bylo na tyle pojemne,
ze mieScilo w sobie jako jedna z gtownych mysli i zarazem definicji
madrosci nastepujaca sentencje: ,,Bo nasze zycie o tyle moze byc¢
uwazane za prawdziwe Zycie, o ile czynimy w nim dobrze”*.

Zakonczenie

W pracy niniejszej pragnalem przedstawi¢ swoiste spojrzenie
na interpretacje tworczosci Franciszka Karpinskiego. Zwrocilem
uwage na fakt, ze istnieja metody pozwalajace na porownywanie
roznych gatunkowo tekstow na zasadzie rownorzednosci. Przy-
jatlem, ze tworczos¢é Karpinskiego mozemy potraktowac jako do-
ciekania filozoficzne. Nastepnie probowalem wskazaé, ze istnieje
uprawniona mozliwos¢ poréwnywania tekstow poetyckich Karpin-
skiego z pracami filozoficznymi Leibniza. Zeby to bylo mozliwe,
zaakcentowalem istnienie tak zwanej metody narracyjnej. Dzieki
odwotaniu si¢ do tej metody moglem postuzyc¢ sie interpretacja
filozofii Leibniza w ujeciu José Ortegi y Gasseta, Henryka Elzen-
berga i Marii Rosy Antognazzy. W dalszej kolejnosci pokazalem
probke mysli filozoficznej Woltera i na jej tle przedstawilem twor-
cze dociekania filozoficzne Karpinskiego, ktére mozna uznac za
polska wersje filozofii optymizmu wieku oswiecenia. W oparciu
o zebrane wnioski pokazatem kilka przykladéw mozliwosci ze-
stawiania obok siebie tekstow Leibniza i Karpinskiego. Przyjatem
takze zalozenie o potraktowaniu tworczosci Karpinskiego jako
rownolegltej do pradow filozoficznych epoki. Okreslitem wyobraz-
nie tworcza Karpinskiego jako oryginalna, wyptywajaca z innego
niz erudycja zrodta. Jako argumentem postuzylem sie stosunkiem
poety do sytuacji granicznych (O nieszczesciach ojczyzny i rzezi hu-
manskiej). Staralem sie wykazac, ze omawiajac tworczosé Karpin-
skiego w perspektywie filozoficznej, mozemy znalez¢ w nich probe
odpowiedzi na fundamentalne pytanie o stosunek do istnienia zta
w Swiecie. Z dociekan filozoficznych Karpinskiego wynika jedno-
znaczne przekonanie o trwalym istnieniu wartosci moralnych oraz
przekonanie o celowosci zycia czlowieka. Zwrocilem uwage, ze
odwolywanie sie do literatury biblijnej oraz dogmatu Kosciota
katolickiego nie daje pelnych mozliwosci interpretacji tekstow

% Ibid., s. 229.
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Karpinskiego. Wreszcie probowatem pokazac liczne analogie mie-
dzy probami filozoficznymi Franciszka Karpinskiego i zalozeniami
metafizyki Gottfrieda Wilhelma Leibniza. Na koniec zacytuje re-
fleksje José Ortegi y Gasseta, ktora ewidentnie odnies¢ mozna
zarowno do filozofii Leibniza, jak i do filozoficznych aspektow twor-
czosci Franciszka Karpinskiego:

Optymizm Leibniza nie jest zatem kwestia humoru czy temperamentu. Nie
jest to optymizm przez kogos$ odczuwany, lecz taki, ktérym cos jest. Przedsta-
wia soba pewien wymiar ontologiczny. Jest to optymizm bytu. Nie chodzi
o to, aby obserwujac fakty, skladajace sie na swiat, przeprowadzi¢ rachunek
dobra i zla, przejawiajacych sie w Swiecie, i tym samym oceni¢, ktore z nich
ma przewage. Ztudna ocena. [...] Tymczasem u Leibniza doskonalos¢ swiata,
poprzedza jakakolwiek kontemplacje jego zawartosci®'.

Wnioski

Tworczos¢ Karpinskiego jest wyrazem konfrontowania sie
poety z rzeczywistoscia. Dociekania filozoficzne Karpinskiego sta-
nowia probe zrozumienia i opanowania sytuacji granicznych.
Odbywa sie to zawsze przy zachowaniu szacunku dla czlowieka
i jego zmagan z rzeczywistoscia. Refleksje te oparte sa na klarow-
nej definicji madrosci, ktéra wyznacza wyrazne granice czlowie-
czenstwa. A co uczyni¢ z cytowanym tak czesto w niniejszej pracy
filozoficznym pytaniem: ,Czy wielkos¢, czyli tez nikczemnos¢ ludz-
ka przemaga?”. Twierdze, ze Karpinski, analogicznie jak Leibniz,
postuluyje, aby nie przeprowadzac jednoznacznego rachunku dobra
i zla. Jego wizje sSwiata i wlasnego istnienia podsumowac¢ mozna
fragmentem autobiograficznego wiersza Powrét z Warszawy na
wies: ,Szczesliwy, kto na malym udziale przebywa...”. Tymcza-
sem Hans Magnus Enzensberger w wierszu pt. Gottfried Wilhelm
Leibniz pisze o filozofie:

Owo upodobanie do skapych, zapadlych dziur, rezydencji
Na niemieckiej prowincji, o zlej stawie i ciemnych,
Scisle: do tego, co nie zwraca uwagi, daje do myslenia®.

5! J. Ortega y Gasset, op. cit., s. 323-324.
2 H. M. Enzensberger, Eliksiry nauki, przekl. S. Lesniak, Gdansk 2016, s. 28.
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Two Poles of European Culture: Karpinski and Leibniz.
An Attempt at a Study of the Reflections of
Franciszek Karpinski in Relation to the Philosophy of
Gottfried Wilhelm Leibniz

[summary]

The author seeks an answer to the following question: can we relate the work
of Franciszek Karpinski to the philosophical achievements of Gottfried Wilhelm
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Leibniz? The article proposes to treat Karpinski’s work as a philosophical inquiry
and notices in it a clearly defined metaphysical and axiological principle, which
can be treated as an independently constructed version of Leibniz’s principle
of sufficient reason. The notes in the diary confirm the assumption that painful
life experiences did not stop the poet’s efforts to build a vision of the world that
we have reasons to call the “philosophy of optimism”.

Keywords: axiology, comparative literary studies, narrative method, creative
imagination, philosophical inquiry, immanent source of philosophical inquiry,
principle of sufficient reason, philosophy of optimism





