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Religijnos¢ mlodziezy szkolnej w procesie
przemian (1988-2017)

Streszczenie: W niniejszym artykule zostaly przedstawione wyniki badan so-
cjologicznych zrealizowanych w latach 1988-2017, na prébach ogélnopolskich
mlodziezy uczeszczajacej do szkot érednich. W hipotezie gléwnej zatozono, ze
mtodziez wykazuje skfonno$¢ do negowania tradycyjnych wartosci (religijnych
i moralnych) obowiazujacych w Ko$ciele katolickim oraz ulega wartosciom lanso-
wanym przez nowe nurty ideowe charakterystyczne dla spoteczenstw ponowocze-
snych i pluralistycznych. Badania empiryczne z lat 1988—-2017 wykazaly ponadto
przyspieszenie zmian w kondycji religijnej i moralnej mtodziezy szkolnej. W 2017
roku wskaznik przecietny odnoszacy sie do wybranych przejawéw religijnosci wy-
nosil 47%, a spadek aprobaty tych elementéw ksztaltowat sie na poziomie 15,7%.
»Pelzajaca” sekularyzacja w srodowiskach mlodziezowych, wyraznie przyspiesza-
jaca, wydaje sie juz faktem spolecznym.

Stowa kluczowe: religijno$¢, wiara i wierzenia religijne, praktyki religijne, moral-
no$é¢ katolicka, mlodziez szkolna

W warunkach radykalnych zmian spotecznych pojawiaja si¢ réznego rodzaju
kryzysy tozsamosci osobowej: indywidualnej i spolecznej (grupowej). W od-
niesieniu do kryzysu tozsamosci indywidualnej wskazuje sie na deficyt tozsa-
mosci wyrazajacy sie w nieadekwatnej definicji siebie i w braku przywigzania
do okreslonych wartosci i celéw. Deficyt tozsamosci jest typowym zjawiskiem
charakterystycznym dla mtodziezy, ktéra wchodzi w doroste zycie. Z jednej
strony kwestionuje ona swoja dotychczasowg tozsamos¢ (pozegnanie z dzie-
cinstwem), z drugiej za$ kwestionuje zastany swiat ludzi dorostych. Niekiedy
towarzyszy temu zjawisko anomii. Konflikt tozsamo$ci oznacza wspolistnie-
nie wielosci definicji wlasnego Ja, wewnetrznie niespdjnych, a nawet wza-
jemnie sprzecznych.

W kontekscie tej ogélnej tezy mozna zalozy¢, ze mlodziez szkolna szcze-
golnie przezywa kryzys tozsamosci, w tym takze kryzys tozsamosci religijnej
i moralnej. Wartosci religijne i moralne staja sie kwestia wyboru i wykazuja
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sie brakiem stabilizacji w czasie oraz swoista ambiwalencja. Jest to ,,cena’,
jaka ptaca jednostki w warunkach radykalnych zmian spotecznych. Nowo-
czesne spoleczenstwa zindywidualizowane i spluralizowane charakteryzuja
sie r6znorodnoscia celéw zyciowych, akceptowanych norm, swiatopogladéw
i styléw zycia. Brakuje konsensu w odniesieniu do wspdlnie uznawanych war-
todci i ich hierarchii. Zdaniem Ireny Borowik orientacje religijne mlodziezy
polskiej zmieniaja sie powoli, nie jest widoczny jaki$ wyrazisty i jednokierun-
kowy trend, ale pewne elementy zmian ukladaja si¢ w okreslone tendencje.
W tym kontekscie wymienia ona zmiany w obyczajowosci przedmalzenskiej,
spadek regularnego uczestnictwa we mszy $w., przesunigecie od deklarowanej
wiary do niezdecydowania, obojetnosci religijnej, a nawet niewiary, krytycz-
ny stosunek do katechezy szkolnej (Borowik, 2012, ss. 339-342).

W niniejszym opracowaniu zostang przedstawione wyniki badan socjo-
logicznych zrealizowanych w 1988/1989 roku, w 1998 roku, w 2005 roku
iw 2017 roku, na prébach ogélnopolskich mlodziezy uczeszczajacej do szkét
$rednich. Badania te zrealizowano w konsorcjum badawczym Katedry So-
cjologii Religii w Instytucie Socjologii Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
szynskiego w Warszawie wraz z Instytutem Statystyki Ko$ciota Katolickiego
SAC na przelomie kwietnia i maja 2017 roku. Pierwsza wersje ogdlnopolskiej
préby mlodziezy ksztalcacej sie opracowano w roku 1988. W 1998 roku pré-
be zaktualizowano. W roku 2005, ze wzgledu na dokonang w miedzyczasie
reforme szkolnictwa $redniego, przesunieto badania w szkotach $rednich
(tj. obecnie w szkotach ponadgimnazjalnych) z klas drugich liceéw ogélno-
ksztalcacych i technikéw do klas pierwszych w celu zachowania jednolitego
wieku mlodziezy ze szkét $rednich. Badania socjologiczne przeprowadzono
za pomocag ankiety rozdawanej, czyli poprzez przekazanie kwestionariuszy
uczniom obecnym w danym dniu na lekcjach w szkole (Marianski, 2018).

Badane osoby sa w takim okresie swojego zycia, w ktérym ksztaltuja sie
ich zainteresowania, $wiatopoglad oraz hierarchia wartosci, stanowiace pod-
stawy organizacji zycia osobistego i spolecznego. Dokonywanie wyboréw
zgodnie z wlasnymi potrzebami jest traktowane jako co$ naturalnego i do
pewnego stopnia jako niezbywalne prawo jednostki. Uzyskane wyniki em-
piryczne stanowia poniekad fotograficzny dokument z drugiej dekady XXI
wieku w odniesieniu do mlodziezy uczacej si¢ w szkotach $rednich, w per-
spektywie jej religijno$ci i moralnosci oraz uznawanych wartosci. Rozwazajac
religijno$¢ i moralnosc¢ z socjologicznego punktu widzenia, uwzgledniamy
jedynie aspekty spoleczne, nie pretendujac do calo$ciowego ujecia tego feno-
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menu. Religijno$¢ i moralno$¢ badana przez socjologa nie jest wielkoscia sta-
tyczng, lecz ustawicznie zmieniajaca sie w zaleznosci od kontekstu spolecz-
no-kulturowego. Zreszta socjologia, jako nauka empiryczna, nie daje nigdy
pewnosci, lecz tylko prawdopodobienstwo, z mozliwoscig, ze jej twierdzenia
beda podlega¢ modyfikacjom, a nawet falsyfikacjom. Rejestrujemy, opisujemy
i interpretujemy mnoéstwo faktow spotecznych, ale zmierzamy tez do cato-
$ciowego ujecia religijno$ci, moralnosci i uznawanych wartosci zaréwno na
poziomie §wiadomosci, jak i zachowan religijno-moralnych.

W opracowaniu socjologicznym nawigzujemy do alarmistycznych ostrze-
zen, ze w XXI wieku mlodziez polska opuszcza masowo Kosciol, zwlaszcza
Koscidt katolicki (,emigracja mtodziezy z Kosciota’; ,Kosciét bez mtodych’,
»mlodziez poza Ko$ciotem’, ,mlodziez bez Kos$ciota’, ,Kosciét zagubiony od
wewnatrz przez mlodziez’; ,Kosciét traci u mtodych na znaczeniu’, ,Kosciét
traci bezpowrotnie mlodziez’, , kleska moralna Kosciola w pracy z mlodziezy’,
»Kosciét mlodych rozpada si¢’, ,mlodziez i zagubiony Kosciél”) i ze Ko$ci6t
katolicki w przyspieszonym tempie traci mlode pokolenie Polakéw. Przepro-
wadzone analizy pozwola w przyblizeniu okresli¢ tempo dokonujacych sie
przemian w religijno$ci i moralnosci. Jezeli mtodziez jest szczegdlna katego-
ria spoleczna, w ktérej najwyrazniej dokonuja sie przemiany w religijnosci
i moralnosci, to niewatpliwie pociagnie to za soba poglebiajacy sie dystans
miedzy mlodszym a starszym pokoleniem Polakéw w zakresie postaw i za-
chowan religijno-moralnych. Z tego nie wynika bynajmniej, ze religijno$¢
i moralno$¢ bedzie spada¢ w nastepnych kohortach wiekowych w tym sa-
mym tempie i w spos6b nieodwracalny.

W warunkach radykalnych przemian spoteczno-politycznych i spotecz-
no-kulturowych mlodziez polska stoi na swoistym rozdrozu religijnym i mo-
ralnym. ,Wyjatkowos$¢” polskiej religijnosci, zwlaszcza w kontekscie zseku-
laryzowanej Europy, nalezy do bardzo interesujacych tematéw w ramach
wspolczesnych studiow nad religijnoscia. Religijno$¢ i moralno$¢ w wymia-
rach spolecznych zmienia sie¢ wedlug logiki ,dlugiego trwania’, a zmiany
o charakterze fundamentalnym dokonuja sie powoli. Warto nie tylko dia-
gnozowac postawy i zachowania mlodziezy, ale takze postawi¢ pytanie, co
w okresie 30 lat zmienilo si¢ i w jakim kierunku dokonuja si¢ zmiany w reli-
gijnosci i moralno$ci? Czy zmiany w religijno$ci i moralno$ci oraz w uzna-
wanych warto$ciach maja tylko charakter ilosciowy, czy tez i jakosciowy, co
jest inne, a co jest elementem kontynuacji?
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1. Autoidentyfikacje wyznaniowe i religijne

Przynalezno$¢ wyznaniowa i religijna dotyczy tzw. globalnych postaw wobec
religii. Wyraza si¢ w nich identyfikacja wyznaniowa, ogdlny stosunek do reli-
gii (pozytywny, obojetny, negatywny), stopien wlasnej wiary (gleboko wierza-
cy, wierzacy, niezdecydowany, obojetny, poszukujacy), dynamika ogélnych
postaw wobec religii w poréwnaniu z okresem dziecinstwa lub mlodosci,
czy w poréwnaniu z rodzicami, uzasadnienie wtasnej wiary lub niewiary (np.
przekaz wartosci religijnych w rodzinie, wlasne przemyslenia, lektury itp.)
oraz wplyw wiary na inne wymiary zycia religijnego. Deklaracja przynalezno-
$ci do grupy wyznaniowej, deklaracja stosunku do instytucji religijno-kosciel-
nej, czy tez deklaracja typu ,wierze¢” sa zewnetrznym wskaznikiem religijno-
$ci. Pozwala na socjologicznie wymierne ujecie orientacji postaw i zachowan
wobec religii (najbardziej generalne opcje swiatopogladowe).

Polscy socjologowie religii wskazuja na wyjatkowa trwatos¢ religijnosci
w naszym kraju w jej najogdlniejszych wymiarach, tj. autodeklaracji wyzna-
niowych i autoidentyfikacji religijnych. Przemiany spoteczno-polityczne
i gospodarcze nie doprowadzily do spadku religijnosci na ptaszczyznie tzw.
religijno$ci ogélnonarodowej (,wiara narodu”), na ktérej religijno$¢ funkcjo-
nuje bardziej jako warto$¢ wspélna niz osobowa. W $rodowiskach mlodzie-
zowych beda juz zaznaczac si¢ pierwsze symptomy zmian w podstawowych
(ogblnych) parametrach zycia religijnego, jak przynalezno$¢ do okres$lonego
wyznania czy globalne postawy wiary, chociaz i w tych srodowiskach zmiany
beda mie¢ bardziej ewolucyjny niz rewolucyjny charakter.

W spoleczenstwie polskim powoli ksztaltuje si¢ pluralizm na plaszczyz-
nie przynaleznosci wyznaniowej i religijnej, w dalszym ciggu utrzymuje sie
jednak wskaznik katolickiej przynaleznosci wyznaniowej w calym spoleczen-
stwie polskim w granicach okolo 90% (z nieznaczna tendencja spadkowa)
i okoto 85% w $rodowiskach mlodziezowych, a wiec jeszcze w granicach tzw.
oczywistosci kulturowej. Polacy — takze polska mlodziez — niechetnie przy-
znaja sie do ,bezdomnosci” wyznaniowej, nawet jezeli ich wiezi z okreslonym
wyznaniem czy religia sa bardzo ostabione, a katolicko$¢ bardzo niejasna
i nieokre$lona. Badania ogélnopolskie obejmujace ludnos¢ dorosta ukazuja
nieznaczng ewolucje przynaleznosci wyznaniowej.

W latach 1988-2017 zaznaczy! sie¢ wyrazny spadek przynaleznosci wy-
znaniowej w $srodowiskach mtodziezy szkét srednich. Do wyznania rzym-
skokatolickiego w 1988 roku przyznawato si¢ 95,2% badanych, w 2017 roku



J. MAARIANSKI 4 RELIGINOSC MLODZIEZY SZKOLNE] 23

— 84,6% (spadek o 10,6%). Przynalezno$¢ do innych wyznan chrzescijanskich
i do innych religii utrzymywatla sie na wzglednie stabilnym poziomie i obej-
mowata nieznaczne kregi mlodziezy polskiej, natomiast wyraznie wzrosta
kategoria oséb nieprzyznajacych sie do jakiegokolwiek wyznania czy religii
(wzrost o 8,7%). Dane empiryczne wskazuja, ze nawet w tym najbardziej pod-
stawowym parametrze religijnosci nastgpowata powolna ewolucja (w latach
1988-2005 spadek o 1,8%) i wyraznie przyspieszona w latach 2005-2017. Po-
woli zblizamy sie do dolnej granicy tzw. oczywistosci kulturowej odnoszacej
sie do uznawanych wartosci i norm (80%) (Stefanak, 2018).

W catej zbiorowosci mlodziezy szkét srednich w 2017 roku 7,5% bada-
nych uznawato siebie za gleboko wierzacych, 46,4% — za wierzacych, 23,3%
— za niezdecydowanych, ale przywiazanych do tradycji religijnej, 13,2% — za
obojetnych religijnie i 8,8% — za niewierzacych (0,7% — brak odpowiedzi).
Wskaznik gteboko wierzacych i wierzacych ksztaltowal sie w calej zbadanej
zbiorowosci na poziomie 53,9% i zmniejszyl sie w latach 1998-2017 o 28,4%.
Réznica miedzy formalng przynaleznoscia wyznaniowa a deklarowana iden-
tyfikacja wierzeniowa wynosita 34,8%. Wskaznik przynaleznosci religijnej
(tzw. globalne wyznania wiary) utrzymywat sie juz wyraznie ponizej granicy
oczywisto$ci kulturowej. Oznacza to, Ze znaczna czes¢ mlodziezy szkolnej,
identyfikujaca sig z jakim$ wyznaniem religijnym lub religia, nie okresla siebie
jako osoby wierzace, lecz jako niezdecydowane, obojetne lub niewierzace.

Stosunkowo niski wskaznik pozytywnych autodeklaracji religijnych wsréd
mlodziezy jest — by¢ moze — czesciowo spowodowany sama konstrukcja py-
tania, w ktérym umieszczono odpowiedz ,niezdecydowany, ale przywiazany
do tradycji religijnych” Mlodziez szkolna, ktéra jest w fazie ksztaltowania
swojego indywidualnego §wiatopogladu religijnego lub laickiego, w fazie
usensownienia zycia i odnajdywania dla siebie miejsca w otaczajacym ja
$wiecie, stosunkowo czesto okreslata swoj ,,stan ducha” jako niezdecydowa-
nie, nawet wtedy, gdy de facto uznawala istnienie Boga i niektére wierzenia
religijne (nieche¢¢ do informowania o swojej przynaleznosci religijnej). Jest
to jednak wiara dwuznaczna, niekonsekwentna, niejasna, pomieszana z po-
dejrzeniami i powatpiewaniem, oscylujaca miedzy wiara i niewiara (chwiejni
wierzacy). Do$¢ upowszechnione w srodowiskach mtodziezowych postawy
zwatpienia i niezdecydowania oraz pozostawanie w sytuacji nieokreslono-
$ci, plynnosci i niejednoznacznosci religijnej, pewnej fasadowosci i powierz-
chownosci moga by¢ wyraznym sygnalem ostabienia proceséw ozywienia
religijnego z lat osiemdziesigtych XX wieku oraz zacierania sie konturéw
wiary i niewiary. Fakt, ze okoto dwéch piatych mlodziezy szkolnej nie zdo-
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tato okresli¢ siebie jako osobe wierzaca, jest znamienny. Moze on $wiadczy¢
o powolnej sekularyzacji Srodowisk mlodziezowych w Polsce (scenariusz se-
kularyzacji) (Swiatkiewicz, 2007, ss. 414—418).

Dane empiryczne dotyczace autoidentyfikacji religijnej wskazuja, ze
w $rodowiskach mlodziezowych ateiéci, agnostycy i indyferenci nie wymar-
li, ale tez za wczes$nie uderza¢ w zalobne dzwony dla katolicyzmu. Religijna
obojetnos¢ (ateizm obojetnosci) lub niewiara stanowia podstawe wyjscia
z Kosciola. Okreslajacy siebie jako ,niezdecydowani w sprawach wiary” oscy-
luja miedzy wiara i niewiarg. Swoja postawe wobec religii formutuja czesto
w slowach: ,,By¢ moze wierze”; ,Czemu nie”; ,,Przy okazji”; ,Cos jest, ale nie
wiem co”; ,Wierze w Boga, a nie w ksiedza”; ,Wierze w samego siebie’; ,By¢
moze, ale nie jestem pewien”; ,Mam watpliwosci”; ,Nie wiem”; ,Wierze w co$
mistycznego” Taka religijno$c¢ jest z pewnoscia religijnoscia osobista, ale nie-
koniecznie osobowa. Nie zawsze wyraza si¢ ona wiara w Boga osobowego
i nie oznacza uznania wszystkich podstawowych dogmatéw chrzescijanstwa.

2. Postawy mlodziezy wobec dogmatéw wiary

W $wiadomosci wielu Polakéw funkcjonuje nie tylko doktrynalne Credo Ko-
$ciola, ale i wlasne, prywatne credo poszczegélnych oséb wierzacych. Mnoza
sie watpliwosci i negacje w odniesieniu do niektérych dogmatéw wiary. Pro-
ces ten nawet wydaje si¢ poglebiac i obejmowac coraz szersze kregi oséb przy-
znajacych sie do katolicyzmu. Sprzeczno$ci pomiedzy oficjalnym modelem
religijno$ci a efektywnymi priorytetami indywidualnymi mogga sie nasilac i do-
prowadzi¢ do tego, ze oficjalny model religii nie jest traktowany doslownie,
raczej jako pewna forma retoryki. Podstawowe prawdy wiary chrzescijanskiej
powinny by¢ akceptowane przez wszystkich przyznajacych si¢ do wspélnoty
Kosciota Chrystusowego. W praktyce takze i te elementy Credo chrzescijan-
skiego sa niekiedy kwestionowane, podawane w watpliwos$¢ lub sa dla wier-
nych niezrozumiale, a stad wyraza si¢ wobec nich postawe niezdecydowania.

Postawy ludzi wobec dogmatéw wiary sa zréznicowane: od wiary po-
glebionej i umocnionej, poprzez wiare cze$ciowa (postawy selektywne wo-
bec wiary), az do indyferentyzmu religijnego i niewiary. Ksztaltuja si¢ one
w procesie socjalizacji, w kulturowym kontekscie okreslonego spoteczenstwa.
Wiara Kosciola i wierzenia religijne jego cztonkéw nie zawsze pokrywaja sie
ze soba. W sytuacji, w ktérej jeszcze wigkszo$¢ mlodziezy polskiej uznaje
siebie za wierzaca, nie jest wazne pytanie, ilu wierzy w Boga, lecz pytanie,
jak wierza. Kwalifikacja teologiczna poszczegélnych dogmatéw wiary jest
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zréznicowana, ale osoby, ktére akceptuja podstawowe tresci wiary (np. wia-
ra w Béstwo i czltowieczenstwo Chrystusa), sa z pewnoscia bardziej religijne
w sensie chrzescijafiskim niz te, ktére powatpiewaja w nie albo odnosza sie
do nich z obojetnoscia. Wierzenia religijne stanowia subiektywny system
znaczen wiary Kosciola.

W zbiorowosci mlodziezy szkoét srednich w 1988 roku 80% badanych wie-
rzylo w to, ze istnieje Sita Wyzsza od czlowieka, ktéra rzadzi §wiatem, 3,3% —
nie wierzyto, 15,7% — nie mialto zdania i 0,9% — nie udzielito odpowiedzi. Na
znacznie nizszym poziomie ksztaltowala si¢ wiara w Boga osobowego: wierzy
— 59,7%, nie wierzy — 10,3%, trudno powiedzie¢ — 27,1% i brak odpowiedzi
- 2,9%. Czg$¢ mlodych Polakéw aprobujacych istnienie Sity Wyzszej, Du-
cha czy Absolutu nie przypisuje mu cech osobowych (np. deizm, panteizm),
kwestionujac istnienie uosobionej Istoty Najwyzszej. W 1998 roku badane;j
mlodziezy szkolnej postawiono takze pytanie o to, czy wierzy ona w Boga
osobowego. Uzyskano nastepujace odpowiedzi: wierzy — 53,3%, nie wierzy —
14,5%, trudno powiedzie¢ — 30,7%, brak odpowiedzi — 1,5%. W 2005 roku re-
spondenci odpowiadali na ogélnie postawione pytanie, czy wierza w istnienie
Boga. W calej zbiorowosci mlodziezy szkolnej 86,8% badanych potwierdzito
wiare w istnienie Boga, 3,7% — zaprzeczylo, 9,3% — trudno powiedzie¢, 0,3%
— brak odpowiedzi; w 2017 roku (odpowiednio) — 68,8%, 8,5%, 21,1%, 1,6%.

Spadek wiary w Boga jest znaczacy w srodowiskach mtodziezowych,
W mniejszym stopniu zaznacza si¢ przyrost postaw wyraznie ateistycznych
(w latach 2005-2017 wzrost o 4,8%). Dotychczasowy trend rozwojowy nie
upowaznia jeszcze do przyjecia hipotezy, ze w nastepnych pokoleniach ate-
izm stanie si¢ sprawa znacznej czesci mlodziezy polskiej. Mozna natomiast
przyjac, ze beda narasta¢ postawy niezdecydowania, sceptycyzmu czy nawet
agnostycyzmu, w ktérych obraz Boga bedzie nacechowany bardziej ogélno-
religijnymi przedstawieniami niz tre$ciami typowo chrzescijanskimi.

Coraz wiecej mlodych ludzi chce we wlasnym zakresie okresla¢ swéj sto-
sunek do Boga, a ich decyzje czesto nie zgadzaja sie z oficjalnym progra-
mem wiary proponowanym przez Ko$ciél. Wiara w Boga osobowego stab-
nie, powoli ustepuje miejsca niejasnej wierze w Site Wyzsza czy jaka$ blizej
nieokre$lona Moc, Nadprzyrodzona Sile itp. (przejicie od transcendentnego
do immanentnego rozumienia Boga). Znamienne jest to, ze wskaznik de-
klarujacych sig¢ jako wierzacy jest nizszy od tego, ktéry odnosi si¢ do wiary
w istnienie Boga.

Zrbéznicowany jest poziom aprobaty dogmatéw wiary. W 2017 roku 53,7%
badanych ze szkdt srednich wyrazalto wiare w istnienie Boga w Trzech Oso-
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bach, 15,2 % — negowalo, 27,4% — trudno powiedziec¢ i 3,7% — brak odpowie-
dzi; Bg jest Stworca $wiata (odpowiednio) — 57,4%, 17%, 23,5%, 2,2%; Bog
jest Stworca czlowieka — 56,6%, 18,5%, 22,3%, 2,6%; Bog stal si¢ cztowiekiem
i umarl na krzyzu za wszystkich ludzi — 65%, 12,5%, 20,2%, 2,4%; istnienie
piekla — 54,3%, 20,2%, 23,2%, 2,4%; nagroda lub kara po $mierci cztowieka —
47,6%, 18,5%, 30,8%, 3%.

W catej zbiorowosci mtodziezy szkolnej w 2017 roku 23,9% badanych
zaakceptowalo teze, ze po $mierci ludzie zmartwychwstana z dusza i cialem,
36,9% — ze po $mierci zy¢ beda tylko dusze ludzkie, 9,6% — ze po $mierci
nie bedzie zy¢ ani dusza, ani cialo, 7,8% — Ze nie bedzie Sadu Ostatecznego,
21,4% — to niezdecydowani w swoich opiniach i 0,4% — nieudzielajacy odpo-
wiedzi. Gdyby$my potaczyli dwie pierwsze odpowiedzi, wéwczas mozna by
powiedzie¢, ze 60,8% badanych akceptuje prawde wiary o niesmiertelnosci
duszy (w 1988 roku — 77,3%, w 1998 roku — 68,6%, w 2005 roku — 73,4%).
W latach 1988—2017 zmniejszy! sie wskaznik aprobujacych dogmat o zmar-
twychwstaniu z dusza i cialem o 6,9% i aprobujacych teze, ze po $mierci beda
zy¢ tylko dusze ludzkie 0 9,6%. Zwiekszyt sie natomiast wskaznik kwestionu-
jacych calkowicie zycie po $mierci (od 4,7% do 17,4%) oraz niezdecydowa-
nych (od 16,4% do 21,4%).

Wsréd mlodziezy szkolnej w 2017 roku 59,2% badanych zadeklarowato,
ze dla nich Jezus Chrystus jest przede wszystkim Bogiem (Synem Bozym),
13,9% — Bogiem i cztowiekiem, 5,9% — wybitna postacia historyczna, 8,2%
— postacia legendarng, mitem, 11,8% — trudno powiedzie¢, 1% — brak odpo-
wiedzi. Jesli uzna¢ dwie pierwsze odpowiedzi za wlasciwe, wéwczas 73,1%
ankietowanej mlodziezy szkolnej uznaje Béstwo Jezusa Chrystusa (w 1988
roku — 86,7%, w 1998 roku — 85,2%, w 2005 roku — 90,2%). Znamienne jest
jednak to, ze znacznie czesciej okreéla sie Jezusa jako Syna Bozego niz jako
Boga czlowieka (réznica 45,3%). W catej zbiorowos$ci mlodziezy szkolnej
14,1% ankietowanych nie uznaje Béstwa Chrystusa, a co dziesigty badany ma
co najmniej trudnosci z uznaniem Chrystusa jako Boga, co oznacza powazne
zachwianie podstaw wiary chrzescijanskiej.

Mlodziez szkét srednich coraz czesciej kwestionuje podstawowe praw-
dy wiary, jak: istnienie Boga, stworzenie §wiata i czlowieka, istnienie Tréjcy
Swietej, objawiony charakter Biblii, zbawcza misje Chrystusa, zycie poza-
grobowe, niebo i pieklo, zmartwychwstanie cial. Wskaznik badanych, ktérzy
nie wierzyli w te dogmaty wiary, nie przekraczat z reguty 15%, czeséciej na-
tomiast nie potrafili oni udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi. Wybér odpo-
wiedzi ,trudno powiedzie¢” byl zapewne motywowany réznymi wzgledami,
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jak brak zainteresowania religia, agnostycyzm, niepewnos$¢ co do tego, w co
sie wierzy, asekuranctwo lub bezrefleksyjna akceptacja wiary. Selektywnos¢
postaw wobec dogmatéw wiary uwidocznita sie w sposéb szczegélnie wyraz-
ny w odniesieniu do zagadnien eschatologicznych i miata bardziej charakter
swoistego ,deficytu” religijno$ci koscielnej niz autonomicznej i zindywidu-
alizowanej religijno$ci. Zebrane dane empiryczne $wiadcza bez watpienia
o stabnieciu wiary religijnej w srodowiskach mlodziezowych w Polsce.

Proces selektywizacji postaw mlodziezy szkolnej wobec dogmatéw wiary
ma swoje odniesienia do relatywizacji samej religii. Wielu Polakéw, nawet
okreslajacych sig jako wierzacy, nie uznaje wylacznej prawdziwosci wtasnej
religii, doszukuje si¢ prawdy takze w innych religiach, prawdy chrze$cijan-
skie ujmuje kontekstualnie. Bég, w ktdérego sie wierzy, niekiedy ma niewiele
wspoélnego z Bogiem chrzescijaniskim. Nie jest to Bog, ktéremu nalezy pod-
porzadkowac swoje zycie i potrzeby z nim zwiazane, lecz Ten, ktéry powi-
nien usprawiedliwia¢ ludzkie potrzeby i projekty zycia. Niektorzy wierni ,fa-
stryguja” sobie swoje religijne ,ukladanki” z ré6znych skrawkoéw i strzepéw
ideowych. Zjawisko swoistego relatywizmu religijnego potwierdzaja wyniki
sondazy opinii publicznej i badan socjologicznych (Baniak, 2015).

Wielu mtodych ludzi prébuje ksztaltowaé swoja wiare na wtasny sposéb,
wedlug wlasnej rezyserii, a nie wedlug oczekiwarn i nakazéw Kosciota (,,Ko-
$ci6l majsterkowiczéw’, mentalno$¢ majsterkowicza’, ,biografia majsterko-
wicza’, ,ja jestem papiezem”). W kazdym razie nie przyjmuja oni w sposéb
bezdyskusyjny i bezwzgledny dziedzictwa wiary Kosciota. Zmiany w $wiado-
modci religijnej (dogmatycznej) dokonuja sie w mato spektakularny sposéb,
niemniej rzeczywiscie i — by¢ moze — w sposéb nieodwracalny, przynajmnie;j
w najblizszej przyszlosci. Konstatujemy w badaniach socjologicznych powol-
na erozje tradycyjnych przekonan religijnych. ,Religijne oblicza” mlodziezy
sa coraz bardziej zr6znicowane, ambiwalentne, selektywne, u mniejszosci —
wyraznie nieortodoksyjne. Niekiedy wazniejsze jest to, ze w ogole sie wierzy,
niz to, w co sie wierzy.

3. Praktyki religijne mlodziezy

Waznym przejawem religijnos$ci mlodziezy jest jej udzial w praktykach reli-
gijnych. Udzial we mszy $§w. niedzielnej nalezy do $cisle wymaganych wzoréw
zycia religijnego i jest mocno akcentowany w duszpasterstwie parafialnym.
Wierni sa zobowigzani do uczestniczenia w liturgii mszalnej w niedziele i $wie-
ta nakazane. Stopien religijnosci mtodziezy i dorostych mozna do pewnego
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stopnia okresli¢ na podstawie ich udziatu w praktykach kultowych i uczest-
nictwie w zyciu liturgicznym Ko$ciofa. O ile na przelomie lat osiemdziesigtych
i dziewiecdziesigtych XX wieku socjologowie nie dostrzegali wiekszych réz-
nic w poziomie praktyk religijnych mlodziezy i pokolenia dorostych, o tyle na
przelomie wiekéw i p6Zniej réznice te zaczynaly sie coraz wyrazniej zaznaczac.
Przynalezno$¢ do okreslonej kohorty wiekowej jest waznym czynnikiem rézni-
cujacym praktyki religijne. Mozna zalozy¢, ze réznice w praktykach religijnych
pomiedzy mlodzieza szkolng i dorostymi beda sie powigkszac.

W catej zbiorowosci mtodziezy szkolnej w 2017 roku 19,0% badanych
informowalo, ze uczestniczy we mszy $w. w kazda niedzielg, 22,1% — prawie
w kazda niedziele, 14,0% — okoto jeden lub dwa razy w miesiacu, 19,9% — tyl-
ko w wielkie $wieta, 12,5% — tylko z okazji §lubu, pogrzebu itp., 9,2% — wcale
nie uczestniczy. W latach 1988-2017, po nieznacznym wzroscie w 2005 roku
regularnych praktyk niedzielnych, zaznaczy! si¢ wyrazny ich spadek (rézni-
ca 15,3%), a takze praktyk odbywanych prawie w kazda niedziele (réznica
14,3%). Znaczny byl wzrost praktyk niedzielnych realizowanych tylko przy
okazjach lub ich calkowity zanik: od 11,8% do 41,6% (réznica 29,8%). Laczac
dwie pierwsze odpowiedzi, otrzymujemy wskaznik praktykujacych w kazda
lub prawie w kazda niedziele wynoszacy: w 1988 roku — 70,7%, w 1998 roku
- 53,5%, w 2005 roku — 61,1% i w 2017 roku — 41,1% (réznica 29,6%). Spa-
dek praktyk niedzielnych w srodowiskach mlodziezowych jest wigc wyrazny,
chociaz nie dramatyczny (Sroczynska, 2013).

Druga wazna praktyka religijna jest przystepowanie do spowiedzi i komu-
nii §w., zwlaszcza w okresie wielkanocnym. Socjologowie w opisie praktyki
odbywania spowiedzi stosuja termin paschantes. W sensie $cistym slowo
paschantes oznacza proporcje miedzy liczba przystepujacych do spowiedzi
i komunii wielkanocnej a liczba zobowiazanych do tej praktyki na okreslo-
nym terytorium koscielnym (np. parafia, dekanat, diecezja) lub cywilnym (np.
wies, miasto, caly kraj). W swietle dotychczasowych badan socjologicznych
i sondazy opinii publicznej wskaznik paschantes mozna by szacunkowo okre-
$li¢ na poziomie 75%. Trzeba jednak pamigta¢, ze dane socjologiczne, oparte
na deklaracjach badanych os6b na temat ich uczestnictwa w praktykach reli-
gijnych, sa zawyzone w stosunku do zachowan rzeczywistych od 10% do 15%.
By¢ moze wskaznik paschantes w Polsce nie przekracza 60%.

W 2017 roku 2,2% badanych informowalo, ze przystepuje do spowiedzi
kilka razy w miesigcu, 32,4% — raz w miesiacu, 0,4% — kilka razy w roku,
33,8% — raz w roku, 10,2% — raz na kilka lat, 5,2% — ani razu od kilku lat, 9,6%
— wcale nie przystepuje i 6,3% — brak odpowiedzi. Sciste poréwnanie danych
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z lat 1988-2017 jest nieco utrudnione ze wzgledu na odmienna kafeteri¢ od-
powiedzi w poszczegdlnych badaniach. Laczac cztery pierwsze odpowiedzi,
otrzymujemy wskaznik paschantes wynoszacy w 1988 roku — 76,8%, w 1998
roku — 79,8%, w 2005 roku — 83,8% i w 2017 roku — 68,8% (réznica 8%).

W latach 1988-2017 wskaznik paschantes zmniejszyl sie od 76,8% do
68,8%, po lekkim wzroscie w latach 1998-2005. Odchodzenie od realizacji
praktyk wielkanocnych (paschantes) jest bardziej wyrazne niz zaniedbywanie
praktyk niedzielnych (dominicantes). Zmniejszanie si¢ frekwencji niedzielnej
i wielkanocnej nie jest procesem ciaglym, w pewnych kregach spolecznych
nastepuje spadek, w innych zaznacza sie wzrost, dzigki czemu ostateczny
bilans praktyk religijnych nie wskazuje na dramatyczne zmiany negatywne.
W spoteczenstwie polskim rosnace sily sekularyzacyjne i indywidualizacyjne
oraz poglebiajacy si¢ sceptycyzm wobec religii s3 jeszcze czesciowo neutra-
lizowane przez trendy przeciwne w postaci sil ewangelizacyjnych Kosciota
katolickiego i innych wspélnot religijnych, zmierzajace do instytucjonalizacji
religijno$ci.

W catej zbiorowosci mtodziezy szkolnej co piaty badany informowal, ze
modli sie w domu codziennie (20%), 11,6% — co kilka dni, 1,9% — tylko w nie-
dziele i $wieta, 15,3% — od czasu do czasu, 10,2% — tylko w wazniejszych
sytuacjach zyciowych, 12,3% — bardzo rzadko, 24,8% — wcale nie modli sie
i 3,8% — to nieudzielajacy odpowiedzi. W latach 1988—2017 zmniejszal sie
systematycznie wskaznik modlacych sie codziennie (spadek o 31,3%). Laczac
odpowiedzi ,bardzo rzadko” i ,wcale’;, otrzymujemy wskazniki praktycznie
niemodlacych sie: w 1988 roku — 13,9%, w 1998 roku — 21,3%, w 2005 roku
—24,4% i w 2017 roku — 37,1%. Bardzo wyraznie zmniejszal si¢ potencjal
modlitwy codziennej w §rodowiskach mtodziezowych (Koseta, 2004, ss. 123—
-153).

Ostatnig kwestiag omawiang w ramach praktyk religijnych sa lekcje religii
w szkole. Edukacja religijna w szkotach panstwowych byta od poczatku lat
dziewiecdziesiatych XX wieku tematem kontrowersyjnym zaréwno przed
powrotem religii do szkél, jak i po ogloszeniu instrukcji o wprowadzeniu
nauki religii do szkét w polowie wrzesnia 1990 roku. Dla jednych bylo to
aktem dziejowej sprawiedliwosci po tym, jak usunigto religie ze szkét w la-
tach piecdziesiatych XX wieku, dla innych oznaczalo to zamach na $§wieckos¢
i niezalezno$¢ szkoty. Nawet cze$¢ os6b duchownych i katolikéw $wieckich
wyrazala obawy, czy katechizacja w szkole przyniesie wiecej strat dla wycho-
wania religijnego niz zyskéw, czy nauczanie religii przy kosciele nie zapewnia
lepszej atmosfery religijnej i wiezi z parafig. Zwolennicy lekc;ji religii w szkole
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byli przekonani, ze szkola jest wlasciwym miejscem dla katechetycznego od-
dzialywania i ewangelizacji. Dzialania podejmowane przez szkote i katecheze
nie tylko nie wykluczaja sie, ale wrecz uzupelniaja, bowiem wspdlnym celem
szkoly i Kosciola jest wyprowadzenie wychowanka do pelnej dojrzalosci.

W sondazu ogélnopolskim z 2017 roku 76,3% badanej mtodziezy szkét
$rednich o$wiadczylo, Ze regularnie bierze udzial w lekcjach religii, 9,3% —nie-
regularnie, 11,9% — w ogdle nie uczestniczy, 2,4% — brak odpowiedzi. W calej
zbiorowos$ci mlodziezy szkolnej 47,1% ankietowanych wolaloby, aby lekcje re-
ligii odbywaly sie w szkole, 9,7% — w kosciele, 25,5 % — jest to respondentowi
obojetne, 5,1% — trudno powiedzieé¢, 12,6% — brak odpowiedzi. Dla poréw-
nania warto doda¢, ze wedtug ogélnopolskiego sondazu CBOS z 2016 roku
75% badanej mlodziezy szkoét srednich uczeszczato na lekcje religii (od 85%
w miastach ponizej 20 tys. mieszkancow, do 49% w miastach powyzej 500 tys.
mieszkancéw). W calej zbiorowosci 40% ankietowanych ocenilo lekcje religii
jako ciekawe, 38% — jak kazde inne lekcje niczym szczegdlnym niewyrdznia-
jace sig, 22% — sa nudne, nic waznego sie na nich nie dzieje. Badana mtodziez
w 50% opowiadata si¢ za nieobowiazkowa forma nauczania religii w szkotach,
w 14% — za nieobowiazkowa w punktach katechetycznych przy parafiach,
w 17% — za obowiazkowa w szkotach, w 2% — za obowiazkowa w punktach
katechetycznych i w 17% — trudno powiedzie¢ (Gwiazda, 2016b, ss. 141-148).

Mozna z duzym prawdopodobienstwem przypuszczaé, ze w blizszej lub
dalszej przyszlosci katecheza szkolna nie bedzie tak masowym zjawiskiem jak
obecnie. Z jednej strony beda oddziatywa¢ procesy sekularyzacyjne w spo-
teczenstwie polskim, z drugiej za$ strony pojawia si¢ nowe oferty konkuren-
cyjne wobec nauki religii w szkole (np. etyka, religioznawstwo). Wiele zaleze¢
tez bedzie od katechetéw duchownych i $wieckich, ktérzy edukacje religijna
w szkole beda udoskonalad i czyni¢ atrakcyjna. Na dzisiaj istotnym pozostaje
pytanie, co nalezy robi¢, by masowo katechizowana mlodziez przejawiata
wieksze zainteresowanie problematyka religijna, by katecheza szkolna byta
bardziej skuteczna i przyczyniala sie do ksztaltowania postaw moralnych
opartych na warto$ciach uniwersalnych.

Raporty z badan socjologicznych i sondazy opinii publicznej pozwalaja
konstatowacd, ze wzrasta wéréd mlodziezy odsetek os6b absentujacych sie
od praktyk religijnych oraz wzrasta odsetek wyrazajacych swoje watpliwosci
co do wiary, a zwlaszcza w odniesieniu do Ko$ciota instytucjonalnego. By¢
moze pewien typ religijnosci tradycyjnej przestaje by¢ atrakcyjny dla czesci
mlodego pokolenia Polakéw, ktére albo sklania sie do indyferentyzmu reli-
gijnego, albo poszukuje wlasnych form wyrazu dla swoich transcendentnych
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tesknot i poszukiwan. Jezeli ten dwukierunkowy trend utrzyma sie, a nawet
poglebi, wéwczas mozna by prognozowac polaryzacje postaw i zachowan
wobec religii w Srodowiskach mlodziezowych, a w dalszej przyszlosci i w ca-
lym spoteczenstwie. Teza o postepujacym zréznicowaniu czy pluralizacji pol-
skiej religijnosci, ale i o sekularyzowaniu si¢ $wiadomosci religijnej mtodych
Polakéw znajduje juz — przynajmniej cze$ciowe — uprawomocnienie.

Badana mlodziez szkét srednich charakteryzuje si¢ zmniejszajacym sie
poziomem pozytywnych autodeklaracji religijnych i autoidentyfikacji prak-
tyk religijnych. Wyniki przeprowadzonych badan socjologicznych wydaja sie
sugerowac mys$l o zarysowujacej sie zmianie w globalnych postawach mto-
dego pokolenia Polakéw wobec religii, czyli na ptaszczyznie tzw. religijnosci
ogdlnonarodowej. Zachwianie sie ciaglosci wiary i wyrazne zmiany dyskon-
tynuacji wskazuja na nurt indywidualnego wyboru wiary religijnej kosztem
jej »dziedziczenia” (wiara nawykowa). Jezeli nawet indywidualizacja religijno-
$ci mlodziezy polskiej nie jest zjawiskiem powszechnym, przewaza w Polsce
jeszcze religijno$¢ koscielna, to problemy te powoli nasilaja sie. O emigrowa-
niu mlodziezy z Ko$ciota katolickiego mozna méwic jako o fakcie dokonu-
jacym sig, jako o zjawisku spotecznym. Dokonuje si¢ ta emigracja stopniowo
i niekoniecznie bez powrotu tych, ktérzy beda emigrowac z Kosciota.

Dwa ogdélne wnioski wydaja sie szczegdlnie wazne. Pierwszy dotyczy ,na-
tury’, drugi zas$ ,jakosci” religijnos$ci mtodziezy polskiej. Co do ,natury’, to nie
jest fatwo stwierdzi¢, co przewazajaca cze$¢ mlodziezy rozumie przez religie.
Wydaje sig, ze dla okolo potowy badanych Bég jawi si¢ jako byt osobowy,
czuwajacy nad Swiatem, troszczacy si¢ o czlowieka, a takze jako nagradzajacy
i karzacy. Dla pewnej czesci mtodych ludzi wiara kojarzy sie z niejasnym po-
czuciem , Kogo$” istniejacego poza swiatem, z Duchem, Sita Wyzsza czy jaka$
Rzeczywisto$cia blizej nieokreslona. Gdy bowiem przechodzimy od pytania:
~Czy jestes wierzacy?’, do pytania: ,,czy wierzysz w Boga osobowego?’; okazuje
sig, ze wigcej okresla sie jako wierzacych w istnienie Boga, niz wierzacych
w Boga osobowego. W odniesieniu do okofo 30% badanych miodych ludzi
mozna by powiedzie¢, ze sa raczej deistami niz teistami (nie wierza w Boga
osobowego, chociaz przyznaja sie do jakichs wierzen religijnych).

Jesli chodzi o ,jako$¢” religijno$ci mtodych Polakéw, to mozemy przede
wszystkim stwierdzi¢, ze jest to w znacznej mierze religijnos¢ o charakterze
selektywnym, w jakims$ stopniu niekonsekwentna i niedokornczona, o silnych
tendencjach indywidualistycznych. Mlodziez szkét srednich coraz czesciej
kwestionuje podstawowe prawdy wiary (istnienie Boga, stworzenie $wiata,
istnienie Tréjcy Swietej, objawiony charakter Biblii, zbawcza misje Chrystu-
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sa). Wskaznik badanych, ktérzy nie wierzyli w dogmaty wiary, nie przekra-
czal z reguly 15%, czesciej natomiast nie potrafili oni udzieli¢ jednoznacznej
odpowiedzi. Selektywno$¢ postaw wobec dogmatéw wiary uwidocznita sie
W sposéb szczegdlnie wyrazny w odniesieniu do zagadnien eschatologicznych
i miata bardziej charakter swoistego , deficytu” religijnosci koscielnej niz au-
tonomicznej i zindywidualizowanej religijnosci.

4. Dynamika przemian religijnosci mlodziezy szkolnej

Pomimo niewatpliwych zmian w religijnosci i moralnosci mtodych Pola-
kéw po 1989 roku i pojawienia si¢ nowych ruchéw religijnych o charakte-
rze pozakatolickim, a nawet pozachrzes$cijaniskim, a takze silnych nurtéw
ateistycznych i indyferentnych, teza o , pozegnaniu si¢ z katolickim krajem”
jest co najmniej przedwczesna, podobnie jak i traktowanie Polski jako enkla-
wy czy rezerwatu w postchrzescijanskiej Europie. Niemniej nalezy sie liczy¢
z powolnym zréznicowaniem tradycyjnej religijnosci i koscielnosci zaréw-
no w kierunku jej modelowania w sensie negatywnym (nie przyjmuje si¢ jej
w calosci, lecz tylko cze$ciowo — katolicyzm selektywny), jak i pozytywnym
(utrwalanie si¢ tradycyjnych tresci w perspektywie fundamentalistycznej
lub niefundamentalistycznej), synkretycznym (religijne pojecia sa wyrwane
z ich pierwotnego kontekstu i wypelniane nowa trescia), a nawet ,stabego”
ateizmu (brak zainteresowania sprawami religii, badZ w perspektywie agno-
scytyzmu lub indyferentyzmu religijnego). W kazdym razie ostabienie wie-
zi koscielnych w Polsce bedzie dokonywac si¢ szybciej niz utrata religijnej
»substancji” Tozsamos¢ religijna mlodziezy szkét srednich ma coraz bardziej
charakter zmienny, elastyczny, do pewnego stopnia procesualny, daleki od
jakiego$ ostatecznego projektu tozsamosci osobowe;j.

W podsumowaniu syntetyzujacym bierzemy pod uwage wybrane wskaz-
niki religijnosci, by ukazac¢ jej stan i dynamike zmian w latach 1988-2017.
W 2017 roku 88,7% badanej mlodziezy szkolnej deklarowalo przynaleznos¢
do Kosciota rzymskokatolickiego lub do innych wyznan chrzescijaniskich i in-
nych religii (spadek w poréwnaniu z 1988 rokiem o 9,3%); gleboko wierzacy
i wierzacy — 53,9% (spadek o 28,4%); religijno$¢ mlodziezy taka sama jak
0jcow — 32,3% (spadek o 4,3%); religijnos¢ mlodziezy taka sama jak matek —
30,4% (wzrost o 2,9%); religijnos¢ wlasna bez zmian — 24,6% (spadek o 9,1%);
wiara jako zrédlo sensu zycia — 32,5% (spadek o 33,8%); wiara religijna wpty-
wa na zycie codzienne — 58,1% (spadek o 20,2%); doswiadczenie bliskosci
Boga — 23,2% (spadek o 4,9%); wiara w istnienie Boga (w latach 2005-2017)
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— 68,8% (spadek o 18%); wiara w istnienie Tréjcy Swietej — 53,7% (spadek
0 22%); wiara w Boga jako Stwoérce swiata — 57,4% (spadek o 22,2%); wiara
w Boga jako Stwoérce czlowieka — 56,6% (spadek o 15,9%); wiara w Opatrz-
no$¢ Boza — 65% (spadek o 16,1%); wiara w Béstwo Chrystusa — 73,1% (spa-
dek o 13,6%); wiara w to, ze Bog stal sie cztowiekiem i umart na krzyzu za
wszystkich ludzi — 65% ( spadek o 22,1%); wiara w zmartwychwstanie z du-
sza i cialem — 23,9% (spadek o 6,9%); wiara w nagrode lub kare po $mierci
—47,6% (spadek o 23,2%); wiara w istnienie piekla — 54,3% (stabilnos¢, bez
zmian); istnieje jedna prawdziwa religia — 26,7% (spadek o 11%); wiara re-
ligijna moze da¢ czlowiekowi oparcie i poczucie bezpieczenstwa (w latach
1998-2017) — 60% (spadek o 16%); praktykujacy systematycznie — 25,3%
(spadek o 22,7%); uczestniczacy we mszy §w. w kazda niedziele — 19,0% (spa-
dek o 15,3%); spowiedZ przynajmniej raz w roku — 68,8% ( spadek o 8%);
modlitwa codzienna — 20,0% (spadek o 31,3%).

Wskaznik przecietny odnoszacy sie¢ do wybranych przejawoéw religijnosci
w 2017 roku wynosit 47%, spadek aprobaty wybranych elementéw religijnosci
ksztattowal sie na poziomie 15,7%. Dane te dowodzg, ze procesy sekulary-
zowania si¢ Swiadomosci religijnej mtodziezy szkolnej w Polsce, zwlaszcza
po 2005 roku, ulegly znacznemu przyspieszeniu. Warto jednak podkreslic,
ze w latach 1998-2005 procesy sekularyzacyjne ulegly pewnemu wyhamo-
waniu, co oznaczalo nawet wzrost aprobaty pewnych elementdéw religijnosci
w granicach kilku punktéw procentowych. Po 2005 roku procesy sekularyza-
cyjne zaczely na nowo zyskiwac na sile i — by¢ moze — beda w dalszej ofen-
sywie, obejmujac coraz wigksze kregi mlodziezy polskiej. Wedlug wskaznika
zbiorczego w 2017 roku stan kondycji religijnej (47%) byt wyzszy o 15,3% niz
stan kondycji moralnej (31,7%), ale w latach 1988-2017 zmiany w kondy-
cji religijnej nastepowaly szybciej (spadek o 15,7%) niz w kondycji moralnej
(spadek o 10,4%). Dane te maja tylko szacunkowy i uproszczony charakter
oraz wskazuja na pewne tendencje i kierunki przemian w religijno$ci i mo-
ralno$ci mlodziezy polskiej.

5. Uwagi koficowe

Gdyby$smy wyrdznili trzy scenariusze przyszlosci religii i Kosciota: scenariusz
spadku znaczenia (regres, postepujaca sekularyzacja), scenariusz wzrostu
(ozywienie religijne, ,wiosna” chrzescijanistwa) i scenariusz stabilizacji (utrzy-
manie status quo), to w $§wietle przewidywan Polakéw i danych z sondazy
opinii publicznej oraz badan socjologicznych najbardziej prawdopodobny
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bylby scenariusz pierwszy, p6zniej trzeci i najmniej prawdopodobny — wa-
riant drugi. Mimo pesymistycznej wymowy — z ko$cielnego punktu widze-
nia — wynikéw badan socjologicznych i sondazy opinii publicznej nie mozna
wykluczy¢ odmiennych kierunkéw proceséw przemian. Procesy spoleczne,
zwlaszcza natury religijnej, sa trudno przewidywalne, i to, co w obecnym
momencie wydaje si¢ mato realne, w innych zmieniajacych sie okoliczno-
$ciach staje si¢ prawdopodobne. Obok narastajacego trendu sekularyzacyj-
nego moga ksztaltowac si¢ modele poglebionej religijnosci ksztaltujacej sie
w ruchach i wspdlnotach religijnych oraz stowarzyszeniach katolickich.

Po prawie trzech dekadach transformacji spoleczno-politycznej i kulturo-
wej religijno$¢ w spoteczenstwie polskim pozostaje na wzglednie wysokim, ale
zmieniajacym sie poziomie. Zmiany w strukturach spotecznych sa znacznie
szybsze niz w sferze aksjologicznej. Jezeli méwimy o nowych zréznicowaniach
w religijnosci spoteczenstwa polskiego, to sa one nie tyle czyms radykalnie
nowym i nieznanym dotad, ile raczej nasileniem sie pewnych proceséw, kté-
re maja swoj rodowdd wezesniejszy zaréwno w procesach modernizacji spo-
tecznej, jak i w kontekscie globalizujacego sie §wiata. W przyszlosci bardziej
prawdopodobne jest nasilenie proceséw ,odkoscielnienia” (ostabienie wiezi
z Ko$ciotem) niz sekularyzacja rozumiana jako rozstanie si¢ z Transcendencja.

Wszystkie te zjawiska trzeba badac¢ nie tyle jako pewne ,stany rzeczy’,
ile raczej szybko zmieniajace si¢ ,procesy’, w do$¢ sennym w swojej masie
polskim katolicyzmie. Religijnos$¢ nie jest jednak swoista enklawa, w ktérej
nie dokonuja si¢ zadne zmiany, pomimo znaczacych przeksztalcenn w innych
dziedzinach zycia spolecznego. Masowa migracja mtodych Polakéw na Za-
chéd w ostatnich kilkunastu latach i nasilajaca si¢ — by¢ moze — w przyszlo-
$ci zmieni znaczaco zréznicowania religijne i przyczyni si¢ do sekularyzacji
$wiadomosci religijnej ludzi mtodych w Polsce i poza krajem. Religijne kon-
sekwencje masowej mobilnosci geograficznej i spolecznej mlodych Polakéw
nie sa jeszcze dokladnie zbadane, sa one dopiero in statui fieri. Przeprowa-
dzone w latach 1988-2017 ogélnopolskie badania socjologiczne ukazuja roz-
miary dokonujacych si¢ przeksztalcen w religijnosci mtodziezy.

Jestesmy posrodku wielkich proceséw przemian, stad nietatwo sformu-
fowac ostateczna opinie na temat przysztych przejawéw kryzysu czy odro-
dzenia religijnego. Wydaje si¢, ze wariant przystosowania si¢ do europejskiej
»normy” jest bardziej prawdopodobny niz wariant misji Polakéw wobec se-
kularyzowanej Europy Zachodniej. Sekularyzacja w srodowiskach mlodzie-
zowych jest procesem nasilajacym sig, dostrzeganym przez sama mlodziez.
Gdy chodzi o religijno$¢ mlodziezy polskiej, wiele zmienito si¢ w latach
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2005-2017. Napiecie miedzy tradycja i ponowoczesnos$cia — czy wylaniajaca
sie¢ ponowoczesnos$cia — trwa, kierunek zmian w religijnosci jest trudny do
przewidzenia. Jedno jest natomiast pewne, nie ma juz mozliwosci pozyskania
calej mlodziezy polskiej dla Kosciota czy religii chrzescijanskiej.

Przeprowadzone powyzej opisy i analizy socjologiczne objely tylko wybra-
ne kwestie zwigzane z przynaleznoscia wyznaniows i religijna mlodziezy. Nie
mozna na ich podstawie wycigga¢ wnioskéw dotyczacych catoksztaltu zycia
religijnego w warunkach radykalnych zmian spoteczno-kultowych w naszym
kraju. Niemniej badania socjologiczne maja doniosle znaczenie dla zrozumie-
nia sily i charakteru polskiej religijno$ci, nawet jezeli nie daja one ostatecznych
odpowiedzi na wszystkie wylaniajace si¢ pytania i watpliwosci. Jezeli nawet
prognozy z poczatku lat dziewieédziesigtych XX wieku, dotyczace nietrwatosci
religijnosci w jej ksztaltach sprzed 1989 roku, o spadku znaczenia religijno-
$ci ludowej, manifestowanej, patriotycznej i ,procesyjnej’, pociagajace za soba
wzrost obojetnosci religijnej, a nawet ateizmu i nihilizmu praktycznego, nie
pelni si¢ zweryfikowaly, to w latach 2005-2017 zaznaczyly sie znaczne przesu-
niecia, nawet w najbardziej podstawowych komponentach religijnosci.

W przyszlosci — by¢ moze — wzrosnie liczba jednostek przyjmujacych
postawy wobec religii mieszczace si¢ w granicach zakreslonych przez indy-
widualistyczny czy nawet postmodernistyczny sposéb myslenia; jednostek,
ktore beda rozumiec swoja wiare na wlasny sposéb, niemieszczacy sie¢ do
konica w ramach katolickiej ortodoksji. Zjawisko to bedzie sie nasila¢ nie-
zaleznie od tego, czy w Polsce nastapi gwaltowny proces laicyzacji (mato
prawdopodobne), czy tez bedziemy obserwowac raczej procesy pelzajacej,
ale przyspieszajacej sekularyzacji (najbardziej prawdopodonbny scenariusz
rozwoju religijnosci). Mozna przypuszczac, ze Polska pozostanie w seku-
laryzowanej Europie ,przypadkiem szczegélnym’, ze znaczaca rola religii
i Kosciota w zyciu spotecznym. Teza o ,pozegnaniu z katolickim krajem”
w odniesieniu do Polski jest co najmniej przedwczesna, takze w odniesieniu
do srodowisk mlodziezowych. Polska jest zaliczana do krajéw o wysokiej re-
ligijnoci i o kulturze koscielnej.

Wyniki badan socjologicznych moga sta¢ si¢ dobra wskazéwka dla pra-
cy duszpasterskiej Kosciota. Socjologowie religii, podobnie jak socjologowie
w ogole, nie sa wolni od pokusy ulepszania spoteczenistwa, w tym przypadku
ulepszania Kosciota jako instytucji i Kosciota jako wspélnoty wierzacych.
Unikajac pokus nadmiernego optymizmu wynikajacego z masowego cha-
rakteru religijnosci polskiej, ale i odrzucajac pesymizm sugerujacy mato
»chrzescijanski” charakter tej religijnosci, trzeba wciaz na nowo podejmowac
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intensywna ewangelizacje, Jest rzecza oczywistg, ze wlasnie obecna mlodziez
zadecyduje o religijnym obliczu spoleczenstwa polskiego w XXI wieku (,mlo-
dziez przysztoscig Kosciola”; ,mlodziez jutrem Kosciota”). Nic nie jest jeszcze
przesadzone, mozliwe sa rézne scenariusze przemian religijnosci mtodziezy
w przyszlosci (Zareba, 2012).

W kontekscie przeprowadzonych rozwazan socjologicznych nasuwa sie
pytanie o przyszlo$¢ religijnosci (takze Kosciota katolickiego) w naszym spo-
teczenstwie, czy oprze si¢ ona réznorodnym tendencjom sekularyzacyjnym,
jaka bedzie przewazaé w przyszlosci religijnos¢? Czy odrebnosci pokoleniowe
w religijno$ci zmniejsza sie, gdy mlodziez osiagnie w pelni dojrzaly wiek i za-
tozy wlasne rodziny, czy tez bedzie reprezentowac takze w przysztosci poziom
religijnosci nizszy niz jej rodzice? Czy ekspansja liberalnego sekularyzmu nie
pociagnie za soba zmniejszenia znaczenia i roli Ko$ciota w spoleczenstwie? Jak
bedzie on funkcjonowatl w warunkach spotecznego pluralizmu i pragmatycznej
demokracji? Czy utrzyma sie chrze$cijaniskie zabarwienie naszej kultury?

Nie jest fatwo na te pytania odpowiedzie¢. Nalezy jednak liczy¢ sie ze
zréznicowaniem odmian i wariantéw zycia religijnego i to w rozmaitych wy-
miarach. W warunkach rodzenia si¢ nowych zainteresowarn i potrzeb o cha-
rakterze pluralistycznym poszerzac sie bedzie dziatanie ,,rynku ideologiczne-
go’, na ktérym oferta religijna bedzie jedna z wielu. Coraz wyrazniej i jawniej
beda sie artykulowac réznorodne interesy grupowe, takze o charakterze anty-
koscielnym i antyreligijnym. Aktualny ksztalt religijno$ci mtodziezy szkolnej
ijej przemiany w latach 1988-2017 wskazuja na przyspieszone procesy seku-
laryzacyjne w naszym kraju (Marianski, 2017, ss. 225-251).
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Religiousness of school youth in the process of changes (1988-2017)

Abstract: This article presents the results of sociological research carried out
in the years 1988—-2017 on some samples of Polish youth attending secondary
schools. The main hypothesis assumes that young people show a tendency to ne-
gate traditional values (religious and moral) in the Catholic Church and succumb
to the values promoted by new ideological trends characteristic of postmodern
and pluralistic societies. The empirical research from the years 1988—2017 showed
an acceleration of changes in the religious and moral condition of schoolchildren.
In 2017, the average rate pertaining to selected religious features was 47.0%, and
the decrease in the approval of these elements was 15.7%. The “creeping” secular-
ization in youth circles, which is clearly accelerating, already seems to be a social
fact.
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