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WIERNOSC TRADYCIJIL
JAN PAWEL II A 1200. ROCZNICA SOBORU NICEJSKIEGO 11

W 1987 r. mijata 1200. rocznica Soboru Nicejskiego II. Z tej okazji ukazat
si¢, datowany na 4 grudnia tego roku, List Apostolski Jana Pawla II, zaczyna-
jacy si¢ od stow: Duodecimum saeculum. Zgodnie ze stosowang praktyka
1 naturg tego typu dokumentu, List ten zostal skierowany do ,,wszystkich
biskupow Kosciota katolickiego”. Dla zrozumienia tresci tego dokumentu,
konieczne jest przynajmniej ogdlne wprowadzenie w kontekst historyczny,
w jakim doszto do zwotania samego Soboru, jak tez do podjgcia przez niego
uchwat.

I. RUCH IKONOKLASTOW W VIII WIEKU

Poczatki ruchu ikonoklastow w Kosciele katolickim si¢gaja pierwszych
wiekow. Ostroznos¢ wobec czci obrazow, wedlug zdania przewazajacej czesci
historykéw, wynikata z dwoch przyczyn: zakazu malowania obrazow obowig-
zujacego w judaizmie i obaw przed batwochwalstwem pogariskim'. W VIII
wieku doszta do tego jeszcze polemika z mahometanami’. Byly to z cala pew-
noscig istotne zZrédta niecheci — albo co najmniej ostroznosci — wobec kultu
obrazéw. Jednoczesnie tatwo dostrzec tez inne przyczyny, ktdre jesli nie gene-
rowaly problemu, to jednak przyczynialy si¢ do natg¢zenia sporéw. Wystarczy
wymieni¢ tylko co bardziej oczywiste. Nie sposob chocby przeoczy¢ przyczyn
tkwigcych w samym kulcie®. Wierzac §wiadectwom historycznym, w czci od-
dawanej obrazom i relikwiom $wietych, zakorzenionej i upowszechnionej
w poboznosci ludowej, dochodzito do pewnych naduzy¢ i form trudnych do

! Por. M. Starowieyski, Nicea II, 787 rok, ,W drodze” 1987, nr 9, s. 4; R. Knapiriski, Ojcowie
Kosciota o znaczeniu obrazow w przekazie wiary, RH 47 (1999) z. 4, s. 6.

% Por. G. Dagron, Tkonoklazm i ustanowienie ortodoksji (726-847), w: Historia chrzescijari-
stwa, t. 4, red. .M. Mayer — L. Pietri — A. Vauchez — M. Venard, thum. M. Zurowska, Warszawa
1999, 90 i 93.

* Np. przedstawienia Chrystusa przypominajace pogariskie ilustracje.
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pogodzenia z chrzescijariskg ortodoksja. Gdy si¢ doktadniej przyjrze¢ historii
zajs¢ zwigzanych z tym zagadnieniem, to okaze sig, ze tak, jak przy wszystkich
tego typu sporach, duza role odgrywaty czynniki pozamerytoryczne. Znaczacy
wplyw na dynamike sporéw miat czynnik ludzki: osobowosé i cele przyswieca-
jace gtéwnym protagonistom. Niebagatelny wptyw mialy tez okolicznosci his-
toryczne®. Na marginesie warto tez pamietaé¢ o geograficznym wymiarze tego
sporu. Kwestia byla aktualna w duzo wigkszym wymiarze na Wschodzie. Na
Zachodzie, w Kosciele facinskim, byt to problem marginalny.

Zdaniem historykow spory dotyczace kultu obrazéw przez dlugi czas
mialy charakter ,teologiczny i intelektualny™. Roztrzasano podstawy teolo-
giczne 1 kryteria ortodoksyjnosci tego kultu, wzglednie jego duszpasterska
uzytecznos¢. W debacie glos zabierali przede wszystkim biskupi, wigc sitg
rzeczy debata toczyta si¢ w zamknigtym kregu, bez wplywu na szersza opinig
spoteczna.

Prawdziwy spor rozgorzat na poczatku VIII wieku w Konstantynopolu®.
Wsradd czesci prominentnych ludzi tamtejszego Kosciota ujawnita si¢ gwattow-
na nieche¢ do kultu obrazéw. Niektorzy biskupi zaczeli manifestowaé swoja
rezerwe, czy wrecz bardzo krytyczny stosunek do poboznosci, wyrazajacej si¢
w kulcie obrazéw. Sprawa nabrata rozglosu i na patriarche Konstantynopola
poczeto wywiera¢ naciski, ktérych celem bylo wymuszenie na nim decyzji
zwolania w tej sprawie synodu i napi¢tnowania biskupéw popierajacych kult
obrazow. Gtos tych biskupow zyskal uznanie w kregach swieckich, majacych
wplyw na bieg spraw parstwowych. Patriarcha Germanos, zwolennik inkrymi-
nowanego przez wplywowe srodowiska kultu, wystapit w jego obronie i pro-
bowal tagodzi¢ spor, przyzywajac do umiarkowania tych biskupow, ktorzy
w szerzeniu kultu obrazéw dopuszczali si¢ przesady 1 sprowokowali krytyczne
wystgpienia.

Sporu nie udato si¢ wyciszy¢ i nastagpita jego eskalacja, bo w sprawe zaan-
gazowat sie cesarz Leon I11 (716-741)’. Zaczat on energicznie broni¢ zdania, ze
~malowanie obrazow réwna si¢ sporzadzaniu idoli, i ze nie nalezy skladac¢
przed nimi poktonu™®. Do swojego stanowiska cesarz usitowal przekona¢
miejscowego patriarche Germanosa, a gdy si¢ mu to nie udalo, wymusit na
nim rezygnacje¢ z petnionych funkcji. Nastepca Germanosa, Anastazy, juz pod-
obnych oporow nie okazywal. Zredagowano list synodalny, zakazujacy odda-
wania czci obrazom, ktory przekazano m.in. papiezowi Grzegorzowi II (715-

* Zwlaszcza relacje Cesarstwa Bizantyjskiego z islamem i z judaizmem.

3 Por. Dagron, Tkonoklazm, s. 89.

“ Niektorzy historycy dopatrujg si¢ w tym wplywu islamu, por. K. Zakrzewski, Historia
Bizancjum, Krakow 19997, 121.

7 Cesarz uchodzit za reformatora, a ikonoklazm miat by¢ tylko jednym z elementéw podjetej
reformy, szerzej zob. Zakrzewski, Historia Bizancjum, s. 121.

8 Vita S. Stephani Junioris, PG 100, 1084C.
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731)°. W Konstantynopolu rozpoczely sie akcje majace na celu takze niszczenie
oblrgzéw i $wietych wizerunkéw: w tym stynnego wizerunku Chrystusa w Chal-
ke,

Na Zachodzie sam list Anastazego oraz wydarzenia bedace jego nastgp-
stwem, wywotaly sprzeciw. Papiez Grzegorz II i jego nastepca Grzegorz II1
(731-741) wystapili w obronie kultu obrazéw. W Rzymie zwotany zostal nawet
synod potepiajacy ikonoklazm. W odpowiedzi na to nastgpita militarna inter-
wencja cesarza Leona'’.

Prawdziwa wojna z kultem obrazéw wybuchta dopiero za czaséw panowa-
nia cesarza Konstantyna V (741-775). Rozpoczat on ofensywe intelektualna,
ale tez podjatl szereg poczynan o charakterze czysto praktycznym. Konstantyn
V jest bowiem autorem teoretycznych rozpraw z czcicielami obrazéw, stano-
wigcych potem podstawe teologiczna dla jego poczynan. Do najbardziej zna-
nych aktow cesarza, wymierzonych w kult obrazéw, zalicza si¢ zwotanie synodu
—w zamiarze powszechnego — w 754 roku. Synod ten przeszedt do historii pod
nazwa ,.synodu w Hiereia”'?. Po tym synodzie rozpoczely sie przesladowania
czcicieli obrazéw, sposréd ktorych ze szczegdlnym okrucieristwem byli trakto-
wani mnisi, jedni z bardziej gorliwych obroncéw kultu obrazéw.

Zachdéd, a przede wszystkim biskup Rzymu, nie uznat ustalerd synodu
w Hiereia. Debatowano nad tym problemem podczas jednej z sesji synodu
zwotanego na Lateranie w 769 roku: synod ten zezwalat na kult obrazéw'>.

Sytuacja zmienita si¢ z chwilg Smierci cesarza Konstantyna V i wstapieniu
na tron jego syna Leona IV (775-780), a w rzeczywistosci po objeciu wladzy
przez wdowe po cesarzu Konstantynie V, a matke Leona IV, cesarzowg Irene.
Przeciwniczka ikonoklazmu i gorgca zwolenniczka kultu obrazéw, wrzieta
w sposob zdecydowany w obrong ten kult. W wyniku jej energicznych zabie-
géw doszto do zwotania soboru, ktéry przeszedt pozniej do historii pod nazwa
Soboru Nicejskiego II.

Kult obrazow i relikwii w starozytnosci chrzescijaniskiej jest bardzo zwig-
zany z poboznoscig ludowa: ona je zrodzita i rozwijata, a teologiczne racje
odgrywaty w tym rol¢ drugorzgdna. W swietle 6wczesnych wydarzeri widac
tez wyraznie bardzo mocne zakorzenienie tego kultu wsrod chrzescijan, bez
wzgledu na ich wyksztalcenie czy tez petnione funkcje.

? Por. G. Dagron, Ikonoklazm, s. 91.

10" Szerzej por. tamze, s. 92.

' Szerzej por. T. Woliriska, Sycylia w polityce Cesarstwa Bizantyriskiego w VI-IX wieku, £E6d7
2005, 74-76.

12 Synod odbywal si¢ w patacu cesarskim w miejscowosci o tej nazwie. Zgromadzili si¢ na nim
biskupi podzielajacy zdanie cesarza, wigc nie dziwig uchwaly tam podjete, wymierzone w kult
obrazéw.

13 Szerzej por. K.J. Hefele, Histoire des conciles d’apres les documents originaux, 111/2, Paris
1910, 736.
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W kontrowersji, zwanej potocznie ,,sporem o kult obrazow”, strony sporu
powotywaly si¢ na rézne racje i argumenty. Przeciwnicy tego kultu odwotywali
si¢ najpierw do zakazéw czynienia rzezb i obrazéw, jakie istnialy w Starym
Testamencie'*. W kulcie obrazéw dopatrywali si¢ réwniez sladéw politeizmu,
sprzecznego z monoteizmem chrzescijaiiskim, prezentowanym na kartach Pi-
sma Swietego. Do tych argumentéw biblijnych doktadano teologiczne.
W pierwszym rz¢dzie dotyczyly one wizerunkéw Chrystusa. Orzeczenia Sobo-
ru w Chalcedonie jasno wyrazalty prawd¢ o dwéch naturach w Chrystusie:
petnym bdéstwie i1 petnym cztowieczenstwie. W trosce o ortodoksje ikonoklasci
wyrazali watpliwos¢ co do mozliwosci wyrazenia tej prawdy w obrazach i dzie-
tach sztuki. Malowidta ich zdaniem redukuja Chrystusa do jednego tylko wy-
miaru — ludzkiego. Oddawanie w tej sytuacji czci takim wizerunkom oznacza
oddawanie czci tylko naturze ludzkiej, co jest sprzeczne z ortodoksja i moze by¢
uznane za ukryta forme nestorianizmu czy tez monofizytyzmu'®. Stad tez
ikonoklasci kreowali si¢ na obroricow Soboru Chalcedonskiego i straznikow
Tradycji koscielnej'®. W podobnym duchu oceniali obrazy swietych, dopatrujac
si¢ w nich apoteozy przymiotéw materialnych, z pomini¢gciem duchowych, co
uwazali za .zniewage” wobec Swigtych. Ikonoklasci dopuszczali natomiast
malowanie obrazéw ilustrujacych wydarzenia historyczne, ktore nie stawaty
si¢ przedmiotem kultu.

Obroricy kultu ze swej strony powotywali si¢ réwniez na istniejaca w Kos-
ciele tradycje, podajac dowody z historii. Niestety, wsréd tych dowodow wiele
byto wytworem legend, albo tez mocno nacigganych faktéw. Gwoli prawdy,
argumenty te nie byly dla nich najwazniejsze. Za istotniejsze uznawano racje
czysto pragmatyczne. W obrazach widziano dobra pomoc duszpasterska.

II. SOBOR NICEJSKI II (787)

Wspomniana cesarzowa Irena, od samego poczatku swego pobytu w Kon-
stantynopolu i uzyskania wptywu na zycie publiczne, podje¢ta starania w obronie
obrazéw i relikwii. Zabiegi zmierzajace do ostabienia ruchu ikonoklastow
musialy by¢ ostrozne i przemyslane. Ruch ten bowiem cieszyt si¢ silnym po-
parciem wsrod elit Konstantynopola i wojskowych. Dowodzi tego historia
z proba zwotania synodu w 786 r., kiedy to wojsko wierne Konstantynowi V
zerwato obrady synodalne'’.

' Por. Wj 20, 4; Kpt 26, 1; Pwt 6, 13.

15 Por. Dagron, Tkonoklazm, s. 96.

1 Obroricéw kultu obrazéw uznano za monofizytéw, szerzej por. Zakrzewski, Historia Bi-
zancjum, s. 125.

7 Szerzej por. tamze, s. 129.
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Cesarzowa Irena, od ktorej wyszta inicjatywa, po wprowadzeniu na urzad
patriarchy Tarazjosa (784-806), zwrdcita si¢ do papieza Hadriana I (772-795)
jako do ,,najwyzszego sposrod biskupéw”, by go poinformowac o decyzji zwo-
tania soboru i ,.prosié, zeby zechciat potaczy¢ sie z Tarazjosem™'®, Patriarcha ze
swej strony skierowat formalne zaproszenie do papieza, proszac go o przybycie,
lub tez wystanie delegatow. W zaproszeniu zamiescit wyznanie wiary, w ktérym
przychylnie odnosit si¢ do kultu obrazéw. Powotywat si¢ przy tym na kanon
synodu ,,in Truflo”, stanowiacy punkt oparcia dla czcicieli obrazéw'”.

Papiez odpowiedziatl na listy w 785 roku. W liscie do cesarzowej, po grzecz-
nosciowych zwrotach, ,,papiez przedstawit dos¢ bojazliwie usprawiedliwienie
kultu obrazow [...] zdawat si¢ przede wszystkim troszczy¢ o prerogatywy Rzy-
mu, nalegal, by potgpi¢ sobér w Hiereia [...] domagat si¢ przywrécenia «dzie-
dzictwa swigtego Piotra» (Patrimonium Petri) 1 dziwit si¢ tytutowi patriarchy
«ekumenicznego», ktory przystugiwat Tarazjosowi, traktujac to jako uchybie-
nie wobec prymatu Rzymu”?’. Zdaniem Hadriana I, tradycja nastepcow sw.
Piotra potwierdza czes¢ do obrazéw Chrystusa, Jego swigtej Matki, apostotow
i swietych®!. W liscie do Tarazjosa papiez wyrazit zgode na zwotanie planowa-
nego soboru. Byly tam tez wyrazone roszczenia papieskie do sprawowania
wiladzy nad Ilirig. Poparcie Hadriana I dla inicjatywy cesarzowej i patriarchy
Tarazjosa ostabiaja nominacj¢ legatéw papieskich. Zostali nimi kaptani — dwaj
Piotrowie: arcykaptan rzymski i opat rzymskiego klasztoru swigtego Saby. Przy
tej rangi wydarzeniu i nadziei jakie z tym wigzali organizatorzy soboru, mozna
si¢ byto spodziewaé legatow w randze biskupow. Na sobdr nie przybyt tez
zaden z patriarchéw wschodnich, bo sytuacja im to uniemozliwiata: patriar-
chéw z Antiochii i Aleksandrii reprezentowali ich delegaci®.

Po tych przygotowaniach pierwsza préba odbycia soboru zakoriczyla si¢
niepowodzeniem. Gdy jego uczestnicy w sierpniu 786 r. zebrali si¢ w bazylice
Swietych Apostoléw, grupa zbrojnych zwolennikéw ikonoklazmu zmusita ich
do przerwania obrad i rozejscia si¢. Nie zniecheceni tym inicjatorzy soboru
doprowadzili do wznowienia obrad w rok pézniej. Czgsciowo na skutek oko-
licznosci, a czgsciowo ze wzgledéw propagandowo-symbolicznych, na miejsce
obrad wyznaczono Niceg.

Miasto byto potozone blisko Konstantynopola, ale juz nieco poza zasiggiem
konstantynopolitariskiego thumu, ktérym ikonoklasci umieli manewrowac.
W spos6b symboliczny miejsce obrad zdawato si¢ nawigzywac do pierwszego
soboru powszechnego, a tym samym do ,,prawdziwej tradycji” Kosciota. Dla

18

Dagron, Ikonoklazm, s. 109.
' Synod z 692 roku.
20 Dagron, Tkonoklazm, s. 109.
Szerzej por. Hefele, Histoire des conciles, s. 748.
% Por. M. Banaszak, Historia Kosciota katolickiego, 1, Warszawa 1989, 34. Oficjalnie nie byli
oni nawet delegatami patriarchow, ale duchowieristwa poszczegdlnych patriarchatow.

21

N
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Scistosci warto dodac, ze obrady rozpoczeta grupa okoto trzystu pigcdziesigciu
biskupow. Wsréd nich byli wystannicy papieza oraz kilkunastu biskupdéw
z potudnia Italii: z Sycylii i Kalabrii>*.

Obrady rozpoczeto 24 wrzesnia 887 roku. Odbylo si¢ kilka sesji, na ktérych
bardziej dyskutowano nad kwestiami ortodoksji, niz nad samym kultem obra-
zOow. Zdaniem historyka: ,,zgromadzonym biskupom nie chodzito o dyskuto-
wanie nad kultem obrazéw, lecz o ponowne zjednoczenie Kosciota wokot
nowej ortodoksji”**. Podczas pierwszej sesji kilku biskupéw, wezesniej anga-
zujacych si¢ po stronie ikonoklastow, odwotato swoje poparcie dla tego ruchu,
ttumaczac si¢ wychowaniem w tej herezji. Ojcowie soborowi dyskutowali nad
ich wiaczeniem do Kosciota, ale nie nad sama herezja lub tez nad ortodoksja
w tej sprawie. Podczas drugiej sesji odczytano wspomniane wczesniej listy
papieza Hadriana I do cesarzowej i cesarza oraz do patriarchy Tarazjosa.
W listach tych papiez piszac o kulcie obrazéw przytaczal przede wszystkim
racje duszpasterskie i w obronie tego kultu odwotywat si¢ do tradycji. Ojcowie
soborowi zgodnie uznali, ze ,,wiare rzymska nalezy glosi¢ na catym swiecie”™.
List papieski byl napisany po tacinie, a na Soborze czytano jego greckie ttuma-
czenie. W tlumaczeniu pomini¢to papieskie pretensje dotyczace Ilirii oraz
»protest przeciw uzywaniu w Konstantynopolu tytutu «patriarcha powszech-
ny» 1 przypomnienie prawa papieza do zatwierdzania uchwat soborowych, jak
réwniez wszystkie wypowiedzi o prymacie rzymskim™?°.

Na trzeciej sesji kontynuowano dyskusj¢ nad sposobem potraktowania
ikonoklastow, a zwlaszcza uczestnikow synodu w Hiereia. Sesja zakorczyta
si¢ podjeciem rezolucji o pojednaniu i zaprowadzeniu zgody w Kosciele. Na
dwdch nastgpnych sesjach kompilowano teksty z tradycji dowodzace, ze kult
obrazow sigga starozytnosci: od starotestamentalnej poprzez chrzescijariska.
Byta to odpowiedZ na podobny dokument stworzony wczesniej przez ikono-
klastow, a dowodzacy racji przeciwnych. Na Soborze cytowano teksty Pisma
Swietego, zdania z dokumentéw Kosciota, ale tez odwotywano sie do legend.
Przytoczone teksty zostaly opatrzone komentarzami i wnioskami, ktére deli-
katnie moéwige, nie przedstawiaja nadzwyczajnego poziomu teologicznego.
Dzigki tym pracom zostaly jednak udokumentowane niektére wydarzenia
wigzace si¢ z ruchem obrazoburcéw, co utatwia jego zrozumienie®’. Na zakoni-
czenie czwartej sesji przyjeto dokument wyrazajacy wiarg Ojcéw Soboru we
wstawiennictwo Matki Bozej, aniotéw, prorokéw i swigtych, uznajac calowanie
krzyza, relikwii i obrazow, za zwyczaj zgodny z tradycja Kosciola. Jako zale-

3 W tym czasie te czgsci Italii znajdowaly si¢ pod panowaniem i jurysdykcja Bizancjum, stad
biskupi ci nie byli reprezentantami Zachodu, szerzej por. Sycylia w polityce, s. 174.

% Dagron, Ikonoklazm, s. 110.

> Tamze, s. 111.

*° Banaszak, Historia Kosciota, s. 34.

*7 Por. Dagron, Ikonoklazm, s. 112.
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cang praktyke wskazano umieszczanie Swigtych obrazéw we wszystkich kos-
ciotach®®. Jakby dla udokumentowania tego stanowiska, na zakoriczenie piatej
sesji wystawiono ikong¢ w sali posiedzen i podjeto decyzje o spaleniu pism
wymierzonych przeciw czci obrazow.

Na szostej sesji debatowano nad odparciem poszczegdlnych tez synodu
w Hiereia. Wykazywano albo ich teologiczng niepoprawnos¢, albo sprzecz-
nos¢ z tradycja. Na ostatniej, siddme;j sesji zredagowano uchwaly synodalne
1 zwigzane z nimi anatemy. Co zas przedstawiajg te uchwaty? Po przypomnie-
niu, ze ekumeniczny synod podaza za ,tradycja Kosciota katolickiego™, zostali
wskazani jako bladzacy ci, ktérzy ,,odwazyli si¢ odrzucic¢ Swigte obrazy, sto-
sowne i odpowiednie dla kultu Bozego™’. W odpowiedzi na te bledne zapa-
trywania synod starannie przebadat ,cale doktrynalne dziedzictwo Koscio-
ta”*". Na dowéd tego zostal przytoczony Symbol Nicejsko-Konstantynopoli-
tanski, a nastgpnie przywotane wprost, albo tylko przez przypomnienie uchwa-
ty nastgpnych synodow ekumenicznych. Wymienieni zostali herezjarchowie
inkryminowani przez te sobory. Wreszcie Sobor stwierdzit:

»zachowujemy nienaruszong cala przekazana nam tradycj¢ Kosciota, zaréwno pisa-
na, jak i niepisana. Jednym z elementow tej tradycji jest malowanie wizerunkéw na
obrazach, w ten sposéb, by obraz byt zgodny z przekazem podanym przez Ewange-
lie, aby te wizerunki potwierdzaly, ze Stowo Boze naprawdg bylto cztowiekiem, a nie
wytworem fantazji, i abySmy mieli z tego korzys¢, utwierdzajac si¢ w tej wierze.
Albowiem wizerunek i rzecz, ktorg wyobraza wskazuja na siebie nawzajem 1 stano-
wig niedwuznaczne swoje odzwierciedlenie |[...] orzekamy [...] ze przedmiotem kultu
powinny by¢ nie tylko wizerunki drogocennego i ozywiajacego Krzyza, lecz tak
samo czcigodne i Swigte obrazy malowane, utozone w mozaike lub wykonane in-
nym sposobem, ktére umieszcza si¢ ze czcig w Swigtych kosciotach Bozych, na
naczyniach liturgicznych i na szatach, na scianach czy na desce, w domach czy przy
drogach. Sa one wyobrazeniem naszego Pana Jezusa Chrystusa, Boga i Zbawiciela,
Niepokalanej Pani naszej, swigtej Bozej Rodzicielki, godnych czci Aniotéw oraz
wszystkich Swigtych i Swigtobliwych me¢zéw. Im czgsciej wierni beda patrzy¢ na
ich obrazowe przedstawienia, tym bardziej, ogladajac je beda si¢ zachg¢cac do wspo-
minania i umitowania pierwowzoréw, do oddawania im czci i poktonu. Nie otacza si¢
ich jednak taka adoracja (latreia), jaka wedtug naszej wiary nalezy si¢ wylacznie
Naturze Bozej. Oddaje im si¢ hold przez ofiarowanie kadzidia i zapalanie Swiatel,
podobnie jak to si¢ czyni przed wizerunkiem drogocennego i ozywiajacego Krzyza,
przed §wigtymi Ewangeliami i innymi przedmiotami kultu, jak to bytlo w poboznym
zwyczaju u przodkéw. «Czesé oddawana wizerunkom przechodzi na prototyp»™',
a kto sktada hotd obrazowi, ten go sktada Istocie, ktéra obraz przedstawia™*

8 Por. tamze.

2 II Concilium Nicaenum 3, DSP I 333.

% Tamze 6, DSP I 333.

31 Por. Basilius, De Spiritu Sancto 18, 45, SCh 17, 194, tlum. A. Brzdstowska: Sw. Bazyli
Wielki, O Duchu Swietym, Warszawa 1999, 146.

32 II Concilium Nicaenum. Horos 13-16, DSP 1 337-339.
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Po tym nastgpuja ogdlne przestrogi pod adresem tych, ktérzy odrzucajac kult
obrazow wystepuja tym samym przeciw tradycji Kosciota. Nastepnie zamie-
szczone zostaly cztery anatematyzmy i dwadziescia dwa kanony dyscyplinar-
ne. Dotycza one réznych zagadnien dyscyplinarnych (np. Swigcen, symonii,
zycia duchownych). Dwa sposréd tych kanondéw zdajg si¢ miec¢ zwiazek
z kultem obrazow. Kanon siédmy nakazywal, aby konsekracja kosciota na-
stgpowata po umieszczeniu w nim relikwii §wietych, a kanon dziewiaty na-
kazywal przekazywanie wszystkich materialéw obrazoburczych patriarsze
w Konstantynopolu.

III. TRADYCJA W KOSCIELE

Opublikowany 4 grudnia 1987 r. z powyzszej okazji List papieza Jana Pawta
IT** stanowi nawiazanie do tych wydarzeri i tych ustaleri, ale w bardzo charak-
terystyczny sposob. Formalnie List sktada si¢ z krétkiego wstepu, czterech
czgscl, oraz zakonczenia. Cata problematyka zostata ujgta w dwunastu punk-
tach. W swoim Liscie Papiez zwrdcit uwage na niektére watki obecne w dysku-
sjach soborowych i w jego rozstrzygnieciach. Mozna si¢ w tym domysla¢ wska-
zania istotnych, z punktu widzenia Stolicy Apostolskiej, elementéw nauczania
soborowego. Tym samym, Papiez dokonat interpretacji samego Soboru oraz
wydarzen mu towarzyszacych. Idac tym tropem wypada si¢ zatrzymac nad
niektérymi, zdaje si¢ istotnymi watkami.

Juz na wstepie Listu zostalo zaznaczone, ze ,nauczanie tego Soboru,
o whasciwej czci obrazéw, zashuguje na szczegdlna uwage™*, co wskazuje na
pierwszy z tych watkéw. Drugi z nich zostal wskazany zaraz w nastgpnym
zdaniu, gdzie czytamy o doniostosci ,,jaka Sobor Nicejski II przyznat swiadec-
twu z Tradycji, i to raczej niepisanej”*. Trzeci temat podjety przez List papieza
dotyczy roli biskupa Rzymu. Te tematy zostaty, cho¢ w nieco innej kolejnosci,
rozwinigte w dalszej czgsci omawianego dokumentu.

Jako pierwszy zostal oméwiony temat Tradycji, co moze wskazywaé na
wage problemu. Pojecie ,, Tradycja Kosciota” pojawia si¢ w orzeczeniach so-
borowych wielokrotnie, co juz samo w sobie bylo wydarzeniem historycznym.
W ten bowiem sposéb po raz pierwszy pojecie to pojawito si¢ w oficjalnych
dokumentach Kosciota®®. Ojcowie Soboru uzywali go w sposéb znamionujacy
powszechng jego akceptacje. Nie potrzebne bylo ani jego definiowanie, ani

¥ Por. Epistola Apostolica ,, Duodecimum saeculum”, AAS 80 (1988) 241-252, thum. A. Zurek,
VoxP 10 (1990) t. 19, 559-569, lub przektad urzgdowy: OsRomPol 9 (1988) nr 2, s. 22-23, przedruk:
Listy Apostolskie Ojca Swigtego Jana Pawta IT, Krakéw 2007, 259-271.

3 Duodecimum saeculum 1, VoxP z. 19, s. 559-569.

* Tamze, s. 560.

* Por. Y.MLJ. Congar, La tradizione e la vita della Chiesa, Roma 1983, 66.
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uzasadnienie jego uzycia. Sobér mowi tylko o ,,nauczaniu Ojcéw czyli Tradycji
Kosciota katolickiego™’, zawartej przede wszystkim w ,,nauce szesciu $wietych
i ekumenicznych soboréw™**. Jednym z elementéw tej tradycji jest ,,malowanie
wizerunkéw na obrazach” w sposéb zgodny z przekazem Ewangelii®. W po-
jeciu Soboru , Tradycja koscielna” moze by¢ ,,pisana i niepisana”*’. Proste
rozumowanie kaze dopatrywac si¢ w uchwatach soborowych ,, Tradycji pisa-
nej”, a ,niepisang” byloby malowanie obrazéw. W tej ,,pisanej i niepisanej
Tradycji” zawiera si¢ prawdziwa wiara i wlasciwe jej rozumienie. Stad, jak
zapisano w jednym z dekretéw soborowych, podazajac za ,, Tradycja Koscio-
fa” i ,,Boza nauka naszych swietych Ojcow” ,,postepuje si¢ jakby krolewska
droga”, czego gwarancja jest obecny w Kosciele Duch Swiety*!.

Sobér Nicejski II nie zajmowat si¢ sprawa Tradycji Kosciota. Pojecie to
pojawia si¢ w dekretach synodalnych okazyjnie. Ojcom Soboru nie zalezato
tez na ukazaniu oficjalnego stanowiska, ktore jak si¢ wydaje byto juz w Kosciele
ugruntowane. Pojecie to zostato uzyte w dokumentach soborowych w sposéb
klarowny i konkretny. Niemniej jednak zauwazalne jest, ze szersza wyktadnia
na ten temat byta dopiero w stadium elementarnym.

Wskazane elementy pojecia ,, Tradycja Kosciota” zostaly przypomniane
w Liscie Duodecimum saeculum, ale jednoczesnie dokument ten nauke te
rozszerzyt, dajac co§ w rodzaju wyktadni nauki soborowej. Przede wszystkim
zostalo tam stwierdzone, ze ,,Sobdr Nicejski II uroczyscie ogtosit «Tradycje
koscielng pisang badZ niepisana» za norme wiary i dyscypliny Kosciota™**.
Dowodem na to ma by¢ wyrazona przez Ojcéw Soboru wola zachowania
tradycji koscielnych, z ktérych jedna dotyczy kultu obrazéw*’.

Zgodnie natomiast z zamieszczong w Liscie wykladnig z orzeczen soboro-
wych wynika, ze przedmiotem , Tradycji” jest ,,istotna prawda wiary”**. Oczy-
wiscie jest to jedna z prawd wiary wchodzaca w sktad ,,credo” katolickiego.
Powotujac si¢ na nauke Soboru Watykanskiego II Jan Pawet II przypomniat, ze
na omawiang Tradycj¢ sktada si¢: ,,wszystko to, co przyczynia si¢ do prowa-
dzenia $wigtego zycia przez Lud Bozy i pomnozenia w nim wiary”*. Zawarta
jest ona w ,,postanowieniach™ synodow regionalnych jak tez powszechnych

711 Concilium Nicaenum 17, DSP I 339.

* Tamze 6, DSP 1 333.

* Tamze 13, DSP 1 337.

4 Tamze.

1 Por. tamze 14, DSP I 337.

2 Duodecimum saeculum S, VoxP z. 19, s. 562.

*3 Por. tamze. Przy okazji mozna zwrdci¢ uwage na drobne réznice w thumaczeniach. Grecki
tekst soborowy: ,,tag éxxhnolaonxdg [...] tebeomopévag Nuiv tapadooes” polski wydawca thu-
maczy: ,calg przekazang nam tradycj¢ Kosciota”. Tekst taciriski brzmi: ,omnes ecclesiasticas
traditiones” i ta wersja zostala przyjeta w omawianym Liscie.

4 Tamze.

4 Tamze 7, VoxP z. 19, s. 564; por. Dei Verbum 10.
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,,calego Kosciota”. Postanowienia te formalizuja wczesniejsze ,,opinie przyjmo-
wane 1 gloszone przez Ojcow podczas wielkich sporéw teologicznych IV
i V wieku”*. Jednak jej zrédtem jest ,,tradycja apostolska”, rozwijana w spo-
sob homogeniczny w Kosciele. W ten sposéb nakreslony zostat proces powsta-
wania Tradycji. Jej poznawanie ,,stanowi konieczng droge do dialogu ekume-
nicznego i wszelkich poszukiwan teologicznych™’.

Nastepnie wskazane zostaly rodzaje Tradycji. Pierwsza z nich jest ,,tradycja
apostolska”, czyli — postugujac si¢ okresleniem sw. Augustyna: ,to, co caly
Kosciol utrzymuje, a co nie pochodzi z ustanowienie synodéw, ale zawsze byto
przestrzegane™*®. Drugi rodzaj Tradycji, to ,tradycja Ojcéw™ albo Htradycja
koscielna” stanowiaca ,,rozwinigcie tradycji apostolskiej”*’. Oba te rodzaje
facza sig¢, jako ze to, co ,zostalo powierzone Apostotom”, dzigki Tradycji
zostaje przekazane ich nastgpcom i jest strzezone prze Koscidl, ktory stara
sie temu dziedzictwu dochowaé wiernosci®. W praktyce oznacza to ,odczy-
tywanie” Pisma Swietego w ,,przenikliwym swietle «reguty wiary» czyli zywej
wiary, ktéra pozostaje wierna magisterium Apostotéw™>!.

Sobor Nicejski uzyt wyrazenia ,,tradycja niepisana”, co List Jana Pawta II
thumaczy jako to, co ,nie jest zawarte w Pismie Swigtym™2. Jest to zgodne,
wedlug dokumentu papieskiego, ze stanowiskiem Sw. Bazylego Wielkiego,
ktory wskazywal na Zrédla ,,nauki koscielnej”: nauke pisang i tradycje apos-
tolska, przekazang .,nam w tajemnicy”™>. , Nauka pisana” wydaje si¢ obejmo-
waé Pismo Swiete. Tak tez zdaje sie to interpretowac dokument papieski, ktory
za ,tradycje niepisane” uznaje to, co nie jest zawarte w Pismie Swietym.

W dekretach soborowych jest ogélnie mowa o swiadkach Tradycji, ktérymi
sa ,,Swieci Ojcowie”. Natomiast List Apostolski wymienia ,,ortodoksyjnych
doktoréw, jakimi sa: sw. Jan Chryzostom, sw. Grzegorz z Nyssy, $w. Cyryl
Aleksandryjski i $w. Grzegorz z Nazjanzu™*. Tym samym zostali wskazani
prominentni ortodoksyjni i $wieci Swiadkowie Tradycji.

IT Sobdr Nicejski zostat zwotany w celu potepienia ikonoklazmu. W uchwa-
tach soborowych czesé obrazéw uznano za zgodna z tradycja koscielng, po-
uczono na czym ma polegac katolicki kult obrazéw, oraz wskazano rolg¢ kultu
obrazéw w poboznosci katolickiej. Watki doktrynalne, czyli podstawy teolo-
giczne zostaty potraktowane tylko pobieznie.

Por. Duodecimum saeculum 6, VoxP z. 19, s. 563.

¥ Tamze 5, VoxP z. 19, s. 562.

Augustinus, De baptismo IV 24, 31, tum. A. Zurek, ZMT 38, 128.
Duodecimum saeculum 6, VoxP z. 19, s. 563.

Por. tamze 7.

Tamze 6, VoxP z. 19, s. 563.

< Tamze.

Por. Basilius, De Spiritu Sancto 37, 66; 7, 16; 9, 22; 29, 71; 30, 79, 15.
Duodecimum saeculum 6, VoxP z. 19, s. 563.

w
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Wedtug Soboru ,malowanie wizerunkow na obrazach” jest jednym
z ,elementéw tradycji”, a oddawanie im hotdu ,,przez ofiarowanie kadzidta
1zapalanie Swiatet” to ,,pobozny zwyczaj u przodkéw”5 3. Jako $wiadek wspom-
nianej tradycji zostal wskazany sw. Bazyli Wielki. Zacytowane zostato jego
zdanie mowiace o tym, ze ,,czeS¢ oddawana wizerunkowi przechodzi na pro-
totyp™*®, ktére Sobdr skomentowat: , kto sktada hotd obrazowi, ten go sktada
Istocie, ktéra obraz przedstawia™’.

Przedmiotem takiego kultu powinny by¢: ,,nie tylko wizerunki drogocen-
nego i ozywiajacego Krzyza, lecz tak samo czcigodne 1 swigte obrazy”, beda-
ce: ,,wyobrazeniami naszego Pana Jezusa Chrystusa [...] swig¢tej Bozej Rodzi-
cielki, godnych czci Aniotéw oraz wszystkich swietych i swigtobliwych me-
26w, Takie obrazy moga by¢ wykonane dowolna technika, a umieszczad je
mozna w kosciotach, na szatach i sprzetach liturgicznych, w domach i przy
drogach™. Malowanie i oddawanie czci obrazom ma przede wszystkim cel
duszpasterski. W przypadku wizerunkow Chrystusa stuza one pouczeniu, ,,ze
Stowo Boze naprawde bylo cztowiekiem”®, a zawsze winny zachecaé¢ do
mitowania tych, ktorzy na obrazach zostali przedstawieni i do oddawania
wlasciwej im czci.

W Liscie Jana Pawta II spér o czes¢ obrazéw z VII-VIII wieku zostat
okreslony sporem o ,.chrzescijariska wizje prawdy samego Wcielenia”®'. Od-
wotujgc si¢ nie tyle do dokumentéw soborowych, ile do wypowiedzi obroricéw
obrazoéw, z patriarchg Germanosem na czele, oraz do listu papieza Hadriana I,
papiez pisal, ze kontrowersja dotyczyta prawdy o rzeczywistym przyjeciu czto-
wieczenstwa przez Syna Bozego i naturze dokonanego przez Niego dzieta
odkupienia. Zdaniem Papieza Sobor Nicejski wskazat, iz ,,sztuka jest w stanie
ukazywac ksztatt 1 obraz ludzkiego oblicza Boga i doprowadzi¢ patrzacego na
nie do niewypowiedzianej tajemnicy tegoz Boga”, a Kosciél postuguje sie
sztukg w przekonaniu, ,,ze Bog objawiony w Jezusie Chrystusie rzeczywiscie
ciato odkupit i uswiecit z calym widzialnym swiatem”®. Ten punkt widzenia
wydaje si¢ zgadzac¢ z zapatrywaniami Ojcéw Soboru. Bardzo mocno podkres-
lali oni obrong ortodoksji wyrazona w uchwatach wczesniejszych chrystologicz-
nych soboréw i1 odzegnujac si¢ od wszelkich bledow chrystologicznych.

Przy okazji dowartosciowana zostala w Liscie Apostolskim sztuka chrzes-
cijariska i okreslone niektére oczekiwania wobec niej. W Liscie czytamy:

55 Por. I Concilium Nicaenum. Horos 13 i 16.

© Basilius, De Spiritu Sancto 18, 45, Brzéstowska, s. 146.
7 II Concilium Nicaenum. Horos 16, DSP I 339.

% Tamze 14-15, DSP I 337-338.

Por. tamze.

" Tamze 13, DSP 1 337.

Duodecimum saeculum 9, VoxP z. 19, s. 565.

%2 Tamze, VoxP z. 19, s. 566.
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. Wszelka sztuka sakralna [...] winna uwydatnia¢ wiarg¢ i nadziej¢ Kosciofa [...]

dostarcza¢ wizualnej sumy wszystkich zasad i paragraféw naszej wiary [...] odsta-

. . . .z : s 63
niac a nie zaciemniac tajemnice 6*.

Doceniony tez zostat duszpasterski pozytek malowania i otoczenia czcig
obrazéw. Jako autorytet w tym wzgledzie zostal wskazany papiez Grzegorz
Wielki, ktory pisal o pozytku dydaktycznym malowidel umieszczanych
w kosciotach®. Dzi$ zapotrzebowanie na tego rodzaju pomoce duszpaster-
skie wzrasta, czego dowodem jest choc¢by wzrastajace zainteresowanie ikona-
mi wschodnimi®.

Trzecim tematem poruszonym w Liscie Apostolskim jest rola biskupa
Rzymu. W dokumencie tym zostal podkreslony przede wszystkim autorytet
biskupa Rzymu, jakim si¢ cieszyl w Kosciele Wschodnim w czasie sporow
z ikonoklastami. Wymienione zostaly zatem fakty i uzyte w dokumentach
zwroty swiadczace o tym autorytecie.

Na Sobor, jak juz wspomniano, cesarzowa Irena i cesarz Konstantyn VI
zaprosili papieza Hadriana I, a od jego wspdtpracy z soborem uzalezniona
zostata waznosé uchwalonych dekretéw®. Z kolei listy wystane przez Hadria-
na I zostaly przez Ojcéw Nicejskich zaakceptowane i przyjete jako dokumenty
soborowe®’. Zas przy uznaniu synodu w Hiereia za niewazny powotano si¢ na
brak wspélpracy z biskupem Rzymu®®. Uszanowano wreszcie legatéw rzym-
skich, czego wyrazem bylo jednomyslne przyjecie ich propozycji, by na obrady
soborowe wniesc¢ ,,czcigodny obraz, ktéremu by sami Ojcowie [Soboru] mogli
okaza¢ swoja poboznosé i szacunek”®. Po Soborze patriarcha Konstantynopo-
la, przewodzacy obradom, ztozyt relacje z przebiegu obrad biskupowi Rzymu".
To byly znaczace w oczach Jana Pawta II gesty ze strony Kosciota Wschodnie-
go. Jan Pawet II dostrzegl takze wymowne wypowiedzi protagonistow Soboru
w Nicel.

W tym duchu List Jana Pawta Il zwraca uwage na tytut, jakiego uzyta para
cesarska w zaproszeniu. Hadrian I zostal tam nazwany: , pierwszym najwyz-
szym kaptanem, ktory przewodzi w miejscu i na tronie §wigtego i najprzewie-
lebniejszego apostota Piotra””!. Legaci papiescy zostali uznani czlonkami
,najswietszego Kosciota Rzymu, to znaczy Piotra apostota™ oraz ,katedry

% Tamze 11, VoxP z. 19, s. 568.
% Por. Gregorius Magnus, Registrum epistularum 1X 208; XI 10.
Por. Duodecimum saeculum 11.
Por. tamze 3.
Por. tamze.
Por. tamze.
% Tamze 4, VoxP z. 19, s. 562.
70 Por. tamze 2.
"I Tamze 3, VoxP z. 19, s. 560.

65
66
67
68
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9572

apostolskiej”’<. Natomiast patriarcha Tarazjos w swojej relacji sktadanej Had-
rianowi I, uznat go za ,,nastgpcg Piotra apostota”, od ktérego otrzymat kated-
re”?. Jak widac te fakty i stowa zostaly wyselekcjonowane z duzg starannoscia.
Nietrudno si¢ domysli¢, czemu to miato stuzyc¢. Papieski Rzym w sposéb jasny,
cho¢ delikatny, przypominat katolicka nauke¢ o roli stolicy sw. Piotra. Odwo-
tujac si¢ do stow i gestéw strony reprezentujacej Kosciét Wschodni, przypom-
niat temu ostatniemu Tradycje, ktéra taczyta i budowata niepodzielony kiedys
Kosciot powszechny.

Obrazoburcy rozpoczeli w Kosciele dyskusje na temat roli sztuki chrzesci-
jariskiej w teologii i w duszpasterstwie. Sobdr Nicejski 11, w odpowiedzi na ruch
ikonoklastéw, okreslit fundamentalne zasady teologiczne, ktére maja by¢ res-
pektowane w sztuce chrzescijariskiej, stosowanej w Kosciele katolickim. Zasa-
dy te odwotywaly si¢ do wspdlnej Tradycji chrzescijaristwa wschodniego i za-
chodniego.

Jan Pawet II w swoim Liscie Apostolskim upamigtniajacym 6w Sobor,
w sposéb oszczedny, a zarazem zborny, streszcza istotne elementy nauki
o Tradycji. Przypomniana zostata istota Tradycji, etapy jej powstawania, istot-
ni Swiadkowie. Innymi stowy, streszczenie to wydobywa z nauki soborowe;j
elementy taczace oba odtamy chrzescijanskie: wschodni i zachodni. Papiez
w oczywisty spos6b dokonat interpretacji tak samego Soboru jak tez wydarzen
mu towarzyszacych. Kluczem tej interpretacji, jak si¢ wydaje, byla optyka
dialogu ekumenicznego. Dokument papieski wykorzystuje przypadajaca rocz-
nicg do pobudzenia dialogu ekumenicznego z Kosciolem Wschodnim. Temu
wiasnie miato stuzy¢ nawigzanie do jednoczacej Kosciot Tradycji i jednoczesnie
wezwanie do dochowania jej wiernosci. Przypomnienie okolicznosci towarzy-
szacych wspominanemu Soborowi postuzyto do delikatnego podkreslenia roli
Stolicy sw. Piotra, kwestionowanej przez Kosciét Wschodni.

Jednoczesnie temat obrad soborowych, jakim byta sztuka koscielna, zostat
umiejscowiony we wspolczesnym kontekscie. Wspdtczesny dyskurs na ten
temat ma nieco inny niz w ésmym wieku charakter 1 dotyczy nieco innych
aspektow. Wyzwaniem staje si¢ szerzaca si¢ sekularyzacja, ktora tatwo dopusz-
cza si¢ profanacji tajemnic wiary. Jednoczesnie zyjemy w cywilizacji, gdzie
obraz staje si¢ bardzo popularnym srodkiem przekazu. Moze on réwniez zos-
ta¢ wykorzystany do ewangelizacji. Wymaga to jednak duzej kultury teologicz-
nej od twdrcow sztuki i prawdziwego zmystu pigkna, bo .,jezyk pigkna zasto-
sowany w stuzbie wiary potrafi otworzy¢ serce cztowieka i wywota¢ w nim
pragnienie poznania”’* tego, co sztuka przedstawia. W pismie papieskim zos-
taty nakreslone ogélne zasady dotyczace sztuki chrzescijariskiej i jej znaczenia

2 Por. tamze 4.
Por. tamze.
Por. tamze 12.
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duszpasterskiego. W tym sensie w omawianym Liscie dokonane zostato
uwspotczesnienie problematyki, z ktéra z nieco innych przyczyn borykat si¢
Kosciét w 2. pol. pierwszego tysigclecia.

LA FEDELTA ALLA TRADIZIONE
La Lettera Apostolica Duodecimum saeculum di Giovanni Paolo II

(Riassunto)

Nell’anno 1987 accadeva 1200 anniversario del concilio ecumenico di Nicea
(787). Nella sua Lettera Apostolica Duodecimum saeculum Giovanni Paolo II ha
ricordato il problema trattato dal concilio ma anche ha messo in rilievo alcuni punti
essenziali risultati dall'insegnamento di Nicea. Cosi il concilio viene non solo ricor-
dato ma anche interpretato dalla prospettiva del successore di S. Pietro. Dal punto di
vista papale ci vuole rivolgere attenzione all'insegnamento sulla tradizione della
Chiesa. E una tradizione comune della Chiesa: occidentale et orientalne. Dal punto
di vista del dialogo ecumenico questo crea un punto di riferimento. In riferimento
alla dottrina del concilio sul culto delle immagini sacre Giovanni Paolo II ha pre-
sentato 1 punti cardinali dell'insegnamento della Chiesa rispetto all’arte cristiana e il
suo ruolo nell’annuncio del vangelo.
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