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UTRAPIENIE A PRAWDZIWE ZIEMSKIE SZCZESCIE
W NAUCZANIU GRZEGORZA WIELKIEGO

Od dawna ludzie stawiajg sobie pytania: Dlaczego istnieje cierpienie? Jaka
role ma ono do spelnienia w zyciu cztowieka? Czy w jakis sposob mozna
pogodzi¢ cierpienie z prawdziwym szczesciem? Pragnac ukaza¢ wspolczesne-
mu czytelnikowi odpowiedzi na powyzsze pytania postanowiliSmy zwrocic si¢
do mysli wezesnochrzescijaniskiej, a szczegdlnie do niekwestionowanego auto-
rytetu Ojcéw Kosciota, ,,prawdziwych mistrzéw™', ktérych nauka nadal pozo-
staje aktualna®. Ojcem Kosciota, do ktérego mysli odwotuje sie niniejsze op-
racowanie, jest papiez Grzegorz Wielki (540-604)°, cztowiek o nieprzecietne;
osobowosci, ktorego dziatalnos¢ stanowi niejako klamre spinajaca refleksje
i doswiadczenia okresu patrystycznego®.

Grzegorzowi Wielkiemu przyszto zy¢ w wyjatkowo trudnej epoce histo-
rycznej, naznaczonej takimi wydarzeniami jak: wedrowka ludéw, upadek Ce-
sarstwa Rzymskiego, ksztaltowanie si¢ nowej Europy, zmiana mentalnosci
1 poczucie leku przed nadchodzaca przysztoscig, ktéry nalezalo przezwycig-
zy¢. Wszystko to wywarto niewatpliwy wptyw na nauke¢ naszego Autora, do-
tyczaca zjawiska szczescia 1 cierpienia, oraz na ukazanie wzajemnego zwigzku
miedzy tymi zjawiskami’. Réwniez doswiadczanie osobistego cierpienia na tle
zdrowotnym wywarto wpltyw na glgbsze zrozumienie tajemnicy utrapienia,

! Por. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Instrukcja o studium Ojcéw Kosciota
w formacji kaptariskiej, VoxP 10 (1990) z. 18, 20.

% Por. L. Matunowiczéwna, Aktualnosé Ojcéw Kosciota, w: Z zagadnieri kultury chrzescijari-
skiej, red. K. Wojtyta, Lublin 1973, 137-146; M. Pellegrino, Czy Ojcowie Kosciota majq cos do
powiedzenia wspotczesnemu cztowiekowi?, VoxP 9 (1989) z. 16, 111-120.

* Na temat aktualnosci mysli Grzegorza Wielkiego por. J. Leclercq, Actualité de Grégoire le
Grand, w: Grégoire le Grand. Colloques internationaux du Centre National de la Recherche Scien-
tifique, red. J. Fontaine — R. Gillet — S. Pellistrandi, Paris 1986, 681-684.

* Por. B. Czesz, Swiety Grzegorz Wielki — wzor cztowieka i pasterza, TPatr 2 (2005) 8-9.

5 Por. R.A. Markus, Grzegorz Wielki, ttum. P. Nehring, Warszawa 2003, 15-21; J. Leclercg.
Mitos¢ nauki a pragnienie Boga, tham. M. Borkowska, Krakow 1997, 37-41; M. Starowieyski, Wstep,
w: Grzegorz Wielki, Ksigga reguly pasterskiej, thum. E. Szwarcenberg-Czerny, ZM 30, Krakow
2003, 14-15.
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o czym moze Swiadczy¢ jego stwierdzenie, ze osobiste cierpienie pomogito mu
w zrozumieniu Ksiegi utrapionego Hioba®.

Grzegorz Wielki czut si¢ odpowiedzialny, aby swoim przekonaniem na
temat spraw zycia wewnetrznego dzieli¢ si¢ z innymi ludZmi, zwlaszcza wte-
dy, gdy zostal pasterzem Kosciota powszechnego (590). W swoim nauczaniu
starat si¢ dostrzec cztowieka uwiklanego we wspomniane powyzej trudnosci
1 poméc mu w madrym ustosunkowaniu si¢ do nich. Odzwierciedlenie historii
wihasnej 1 swoich czytelnikéw znalazt on szczegdlnie w sytuacji cierpigcego
Hioba, ktéra umiejetnie odniést do wszystkich ludzi’.

Celem niniejszego opracowania jest udzielenie odpowiedzi na wyzej posta-
wione pytania, dotyczace roli cierpienia w zyciu czlowieka oraz stosunku cier-
pienia do prawdziwego szczgscia. W pierwszej czgsci opracowania krétko
przedstawimy istot¢ prawdziwego szczgscia w nauczaniu Grzegorza Wielkie-
go, a w nastgpnej ukazemy gltéwne mysli naszego Autora, dotyczace pocho-
dzenia cierpienia, jego znaczenia w zyciu czlowieka oraz jego stosunku do
prawdziwego szczgscia.

[. ISTOTA PRAWDZIWEGO SZCZESCIA

Zgodnie z nauczaniem Grzegorza Wielkiego prawdziwe ziemskie szczescie
wigze si¢ z rzeczywistoscig duchowa w odréznieniu od przemijajacego ziem-
skiego szczescia odnoszacego sie do rzeczywistosci materialnych i cielesnych®.
Szczgscie duchowe Papiez omawia w odniesieniu do jednej kategorii oséb —
ludzi sprawiedliwych; nie dotyczy ono ludzi niegodziwych, ktérzy sa oddaleni
od spraw duchowych. Istote omawianego szczgscia, podobnie jak istote kazde-
go rodzaju szczescia, nalezy rozpatrywac w dwoch aspektach — przedmiotowym

© Por. Gregorius Magnus, Moralia in Job. Introductio: Epistola ad Leandrum 5, CCL 143, 6:
Et fortasse hoc divinae providentiae consilium fuit, ut percussum Iob percussus exponerem, et
flagellati mentem melius per flagella sentirem”; zob. Markus, Grzegorz Wielki, s. 34; L. Bielas,
Zycie codzienne papieza Grzegorza Wielkiego w swietle jego korespondencji, w: Studia i rozprawy
ofiarowane prof. T. Gorskiemu (Charisteria Tito Gorski oblata), red. S. Stabryta — R.M. Zawadzki,
Krakow 2003, 19-21; Starowieyski, Wsrep, s. 15-16.

7 Por. J.J. O’Donnell, The Holiness of Gregory, w: Gregory the Great, red. J.C. Cavadini,
London 1995, 63 i 68-70; Leclercq, Mitos¢ nauki, s. 37-38; C. Dagens, Saint Grégoire le Grand.
Culture et expérience chrétiennes, Paris 1977, 22-23, 109-113, 262-265; S. Rosik, Tworczos¢ Grze-
gorza Wielkiego i jej wplyw na mysl sredniowiecza, RTK 21 (1974) z. 3, 64; S. Sojka, /deat zycia
kaptariskiego w swietle pism swigtego Grzegorza Wielkiego, Lublin 2003, 50.

8 W nauczaniu Grzegorza Wielkiego mozna wyréznié trzy rodzaje szczgscia: dwa przezywane
w zyciu ziemskim, a zwigzane z posiadaniem ziemskich lub duchowych débr, i jedno dotyczace
zycia wiecznego, zwigzane z wiecznym ogladaniem Boga. Szczgscie zwigzane z posiadaniem prze-
mijajacych débr jest nieprawdziwe, iluzoryczne i niegodziwe, natomiast dwa kolejne rodzaje
szczgscia zwigzane z rzeczywistoscig duchowa sa prawdziwe.



UTRAPIENIE A PRAWDZIWE ZIEMSKIE SZCZESCIE 381

oraz podmiotowym’. W zwigzku z tym niniejszy paragraf poswiecony przed-
stawieniu istoty prawdziwego ziemskiego szczgscia sklada si¢ z dwoch czesci.
Pierwsza z nich zaprezentuje aspekt przedmiotowy omawianego szczgscia,
druga zas$ aspekt podmiotowy.

1. Aspekt przedmiotowy — posiadanie débr duchowych. Wedtug Grzegorza
Wielkiego, prawdziwe ziemskie szczgscie od strony przedmiotowe] oznacza
posiadanie cnot przez cztowieka, jak to potwierdza jego wypowiedz:

wLecz czgsto, gdy bez przerwy wykorzystujemy otrzymane cnoty niebiarskiego

daru, przez uzywanie nieprzerwanego szczgscia zostajemy wyniesieni do osobistej
<10

ufnosci™ .

W przytoczonym fragmencie mozna zauwazyc, ze to, co Grzegorz w pierw-
szej czgsci zdania okreslit jako otrzymane cnoty niebiariskiego daru (perceptae
superni doni virtutes), ktore posiada si¢ bez przerwy (sine interruptione),
w drugiej czgsci tego samego zdania nazwat uzywaniem nieprzerwanego szczgs-
cia (usus continuae prosperitatis)''. Na tej podstawie mozemy wyprowadzi¢

? W odniesieniu do zasadnicznej kwestii o charakterze metodologicznym, ktéra dotyczy
aspektow rzeczywistosci szezgscia, postugujemy si¢ terminologia historykow filozofii, zajmujacych
si¢ teorig szczgscia, ktorzy utrzymuja, ze zjawisko szczgscia moze by¢ rozumiane w dwdéch aspek-
tach: przedmiotowym i podmiotowym. Rozumienie przedmiotowe wskazuje na posiadanie pew-
nego rodzaju dobr, ktérymi moga by¢ dobra duchowe, jak cnota, a takze dobra zewnetrzne
w odniesieniu do ludzkiego ducha, jak na przykiad dobra materialne. Rozumienie podmiotowe
oznacza stan Swiadomosci cztowieka polegajacy na przezywaniu radosci, zadowolenia wynikajace-
go z posiadania konkretnego rodzaju débr. Z potaczenia obydwu aspektéw moze powstac rzeczy-
wistos¢ szczgscia jako stan radosci, uzasadniony posiadaniem doébr, por. W. Tatarkiewicz, O szczes-
ciu, Warszawa 1985, 16-19; A. Podsiad, Stownik terminéw i pojec filozoficznych, Warszawa 2000,
858; M. Zardecka, Szczescie, w: Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut, Lublin 1997, 494-495.
Sledzac felicytologiczna mysl Grzegorza Wielkiego mozna zauwazy¢, ze wypowiadajac si¢ na temat
szczgscia takze on mowi o posiadaniu dobr oraz radosci wyplywajacej z jego posiadania (Moralia
XV 40, 46; VIII 10, 20). Autor Moraliow nie okresla wprawdzie wspomnianych elementow szczgs-
cia mianem aspektéw przedmiotowego i podmiotowego, ale z cala pewnoscig mozna w jego na-
uczaniu wyrozni¢ dwa wspomniane aspekty rzeczywistosci szczescia. Papiez nie daje abstrakcyjnej
definicji szczgscia, a wige nie okresla wprost istoty ogdlnie pojetego szczescia, ale analizuje kon-
kretne jego rodzaje. Mozna jednak zauwazy¢, ze kwestia aspektéw — przedmiotowego i podmio-
towego — jest, zgodnie z intencjg Grzegorza, za kazdym razem fundamentalnym ,szkieletem™, na
ktérym opiera si¢ charakterystyka danego rodzaju szczgscia, chociaz aspekty te w kazdym przy-
padku rozumiane sa nieco inacze;j.

10" Gregorius Magnus, Moralia 1X 53, 80, CCL 143, 511: ,,Sed saepe dum perceptis superni
doni virtutibus sine interruptione utimur, ad privatam fiduciam usu continuae prosperitatis eleva-
mur”. Mimo istnienia polskiego zbiorowego przekiadu Moraliow (por. ZM t. 39, 41 i 44), Autor
podaje wlasny przektad.

" Grzegorz Wielki w Moralia in lob uzywa réznorodnych faciriskich terminéw na okreslenie
rzeczywistosci prawdziwego ziemskiego szcz¢$cia. Najczesciej uzywa terminéw wywodzacych si¢ od
stowa prosperitas (duchowe szczgscie, duchowa pomysinos¢, obfitos¢ duchowych débr, przychylnosé
duchowych débr), por. Moralia VIII 10, 20; XX VI 46, 84; VII 18, 21; XXIV 11, 29; XX VI 44, 81;
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wniosek, ze w przekonaniu naszego Autora omawiany rodzaj szczgscia utozsa-
mia si¢ z posiadaniem cn6t. Stan posiadania podkresla aspekt przedmiotowy
szczescia, dlatego nalezy stwierdzic, ze posiadanie cnét wskazuje w przytoczo-
nym tekscie bardziej na aspekt przedmiotowy prawdziwego ziemskiego szczes-
cia'’. W nauczaniu Papieza cnoty, ktére tworza omawiany aspekt, s3 dobrami
duchowymi'’. Mozna wigc stwierdzié, ze w ujeciu §w. Grzegorza prawdziwe
ziemskie szczescie w aspekcie przedmiotowym polega ogdlnie na posiadaniu
dobr duchowych, a w szczegolnosci na posiadaniu cnét. Te duchowe dobra nie
sa jednak celem samym w sobie, lecz srodkiem taczacym duchowo czlowieka
z Bogiem'?. Trwanie w duchowej tacznosci z Bogiem powoduje, ze cztowiek
przez posiadanie cnot juz w tym zyciu uczestniczy w pewnym stopniu w rze-
czywistosci niebianskiego szczgscia. Ten stan cztowieka Papiez uwaza za praw-
dziwe, nadprzyrodzone i szczesliwe zycie'”.

2. Aspekt podmiotowy — rados¢ duchowa. Zgodnie z nauczaniem Grzego-
rza Wielkiego prawdziwe ziemskie szczgscie, ktdre w aspekcie przedmiotowym
polega na posiadaniu duchowych débr, w aspekcie podmiotowym oznacza stan
duchowej radosci, wyptywajacej z tego posiadania. Papiez naucza, ze dusza

XXXII 21, 44; III 31, 61; XXIII 27, 53; IX 53, 80; VII 18, 21; II 43, 68; X 30, 51. Grzegorzowe
znaczenie terminu prosperitas, podobnie jak innych uzytych w omawianym znaczeniu, zakorzenione
jest w tradycji starozytnej i nie odbiega zasadniczo od znaczen wyst¢pujacych w faciriskim pi§mien-
nictwie przedchrzescijanskim i wezesnochrzescijanskim, zob. Stownik tacirisko-polski, red. M. Ple-
zia, IV, Warszawa 1999, 358. Spokrewnionym pod wzgl¢dem znaczenia z prosperitas jest rzeczownik
felicitas (duchowe szczgscie, pomyslnosé duchowych débr), por. Moralia XXX1 43, 84; zob. Stownik
tacinisko-polski, red. Plezia, II, Warszawa 1998, 516; A. Blaise, Dictionnaire Latin-Frangais des
Auteurs Chreétiens, Paris 1954, 347. Do grupy wyrazéw okreslajacych stan trwania w prawdziwym
ziemskim szczgsciu nalezy tez rzeczownik sospitas (stan duchowej szczgsliwosci), por. Moralia V116,
23 i 26; zob. Blaise, Dictionnaire, s. 767; J. Sondel, Stownik tacirisko-polski dla prawnikow i histo-
rykow, Krakow 2001, 892. W powyzszym znaczeniu Grzegorz Wielki uzywa réwniez rzeczownika
beatitudo (stan duchowej szczgsliwosci, stan blogostawieristwa), por. Moralia XV 59, 70; zob.
Stownik tacirisko-polski, red. M. Plezia, I, Warszawa 1998, 351-352; Blaise, Dictionnaire, s. 111-112.

'2 Powyzszy wniosek znajduje potwierdzenie takze w innych fragmentach Moraliéw, por.
XXXI 42, 83, CCL 143B, 1608: ,,Saepe autem dum prosperari se virtutibus conspicit [electus],
ne ipsa illum virtutum prosperitas elevet, pulsari se temptationibus gaudet”; tamze XXXI 43, 84;
VIII 10, 20.

3 Por. tamze 11 43, 68; XXIII 24, 48; 11 61, 66; XXVII 46, 75; XXIV 8, 19; XVI 22, 27.

4 Por. tamze XX 5,12;127, 38; tenze, Homiliae in Evangelia 11 30, 1-2; 11 29, 11; 11 30, 10; zob.
M. Casey, Spiritual desire in the Gospel Homilies of Saint Gregory the Great, ,Cistercian Studies”
16 (1981) 302; Leclercq, Mifos¢ nauki, s. 42; J. Morson, Seeking God by desire, ,,Cistercian Studies™
2 (1967) 175-185.

15 Por. Gregorius Magnus, Moralia XIX 30, 53; XIX 30, 53; I 27, 38; X VIII 54, 92; 11 56, 91;
XVIII 53, 87; XXXI 45, 90; XV 59, 70; tenze, Dialogi IV 47; zob. S. Rosik, Finalizm Zycia
chrzescijariskiego w swietle tworczosci papieza Grzegorza Wielkiego, Lublin 1980, 107-108, 136-
137 i 172-177; G.C. Carluccio, The seven steps to spiritual perfection according to st. Gregory the
Great, Ottawa 1949, 41-42; W. Furman, Wptyw sw. Grzegorza na sw. Tomasza z Akwinu
w doktrynie o darach Ducha Swigtego, Lublin 1961, 19-20.
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cztowieka w zaden sposéb nie moze zy¢ bez radosci (delectatio). Raduje si¢ ona
(delectari) albo dobrami najwyzszymi, czyli duchowymi, albo niskimi, czyli
ziemskimi, w zaleznosci od tego, jaki rodzaj dobr mituje i pragnie. Jednoczesne
przezywanie radosci na skutek posiadania obydwu rodzajéw débr istnie¢ nie
moze, poniewaz nie mozna jednoczesnie mitowa¢ débr duchowych i przemija-
jacych'®. Wedtug Autora Moraliéw cztowiek, ktéry obfituje w cnoty, mituje je
ze wzgledu na Boga, z ktérym duchowo taczy si¢ przez ich posiadanie'’. Ra-
dos¢, ktora jest wynikiem posiadania pewnego rodzaju dobr z przywigzaniem
si¢ do nich przez mitos¢, w zyciu sprawiedliwego cztowieka nieodtgcznie towa-
rzyszy posiadaniu cnét'®. Radosé duchowa w sposéb istotowy wiaze sie wigc
z przedmiotowym aspektem prawdziwego ziemskiego szczgscia, tworzy aspekt
podmiotowy tego rodzaju szczgscia i decyduje o powstaniu stanu omawianego
szczescia. Nalezy zwroci¢ uwage, ze duchowa rados¢ jest radoscig spowodowa-
na przez trwanie cztowieka w stanie duchowej facznosci z Bogiem, osiagane;j
przez posiadanie duchowych débr'.

Podsumowujac nalezy podkreslié, ze na istote prawdziwego ziemskiego
szczgscia skladaja si¢ aspekt przedmiotowy oraz podmiotowy. Aspekt przed-
miotowy stanowi posiadanie débr duchowych, przez ktére cztowiek osiaga
duchowa 13acznos¢ z Bogiem. Aspekt podmiotowy tworzy duchowa rados¢
wynikajaca z posiadania duchowych débr. Dopiero wtedy, gdy cztowiek prze-

16 Por. Gregorius Magnus, Moralia XVII1 9, 16, CCL 143A, 896: ,,Esse quidem sine delecta-
tione anima numquam potest, nam aut infimis delectatur aut summis; et quanto altiori studio
exercetur ad summa, tanto maiori fastidio torpescit ad infima; quantoque acriore cura inardescit
ad infima, tanto tepore damnabili frigescit a summis. Utraque enim simul et aequaliter amari non
possunt”; tamze XXVI 35, 63. Do grupy terminéw zwigzanych z rzeczywistoscig prawdziwego
ziemskiego szczescia odnosza si¢ takze stowa, ktore okreslaja radosé jako wewnetrzny stan czlo-
wieka bedacy skutkiem posiadania duchowych débr. Moga tez okresla¢ niekiedy czynnos¢, ktéra
powoduje te¢ rados¢. Sa to terminy zawierajace rdzenie nast¢pujacych stéw: gaudium (duchowa
radosc¢): Moralia 1X 66, 106; XX 3, 8; XXXI 42, 83; IV 34, 68; XXVII 17, 34; XX VII 44, 73; X1 38,
51;IX 55, 84; IX 66, 106; X1 10, 16; XXXI 33, 69; XXIX 13, 48; XXIX 32, 76, XX VI 16, 26; XIII 5, 5;
XXIX 17,31; XVII 31, 49; VI 16, 23; XXXI 28, 55; XX VI 16, 26; XXXI 33, 70; XXVII 15, 30; XXIV
4,8, XXVIII 8, 19; VIII 54, 92; V 6, 10; laetitia (duchowa radosc): Moralia XXXI 38, 77; XX 3, 8;
XX'5,12; XXIV 6, 10; XXXI 33, 69-70; XXXIV 7, 15; XXVI 16, 26; XXXI 28, 55; XXXI 38, 77;
XXXI 37, 76; delectatio (duchowa rados¢, duchowa przyjemnos¢): Moralia XVIII 9, 16; XXII 2, 4;
XXIII 21, 43; exsultatio (wielka duchowa rados¢): Moralia V 22, 44; XX 3, 8; XXX143,84;V 22, 44,
XXXI 19, 34; XXXI 32, 68; XXXI 33, 69-70; XX VI 16, 26; X 15, 27; XXXI 28, 55; XXXI 38, 77; IX
62, 93; XXXI 37, 76; hilaritas (duchowa wesotos¢): Moralia V1 16, 26; XXIV 6, 10; V 22, 44; XXIV
11, 34; V 6, 9; XXXI 28, 55; XXXI 33, 70; XXXI 37, 76; consolatio (duchowe pocieszenie): Moralia
XX 5, 12; XXVII 17, 34; XXVI 16, 26; iucunditas (duchowa stodycz): Moralia XXXI 28, 55.

17 Por. Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechielem Prophetam 111, 29.

'8 Por. tenze, Moralia XVII1 9, 16; IX 66, 106; XV 30, 36; XX VII 17, 34; XXXI 38, 77; XX 5,
12; XVIII 41, 66; XXII 2, 4.

' Por. tamze XVIII 9, 16, CCL 143A, 896: ,,Qui enim terrenarum rerum amore vincitur, in
Deo nullatenus delectatur. Esse quidem sine delectatione anima numquam potest, nam aut infimis
delectatur aut summis; [...]”; zob. tamze XXVI 44, 79.
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zywa duchowa rados¢, mozemy mowi¢ o zjawisku prawdziwego ziemskiego
szczgscia. Obydwa aspekty wigzg si¢ w sposob istotowy, tak ze posiadanie
duchowych débr powoduje przezywanie duchowej radosci, a przezywanie tej
radosci wynika z posiadania duchowych débr.

II. UTRAPIENIE I JEGO ROLA W ZYCIU
SPRAWIEDLIWEGO CZLOWIEKA

Po krétkim omdwieniu istoty prawdziwego ziemskiego szczgscia nalezy
przejé¢ do przedstawienia Grzegorzowych pogladéw na temat utrapienia®’,
jego znaczenia w zyciu sprawiedliwego cztowieka oraz jego stosunku do zjawi-
ska prawdziwego szczgscia. Autor Moraliow miat szczegdlne zamitowanie do
tematu utrapienia. Uwidaczniaja to najpelniej autobiograficzne wypowiedzi,
gdzie utozsamia siebie z cierpiacym Hiobem®'. Szczegélne miejsce zajmuje
ten temat w Moraliach, gdzie ze wzgledu na utrapionego bohatera komento-
wanej Ksiegi ma wyjatkowe znaczenie™

Omawiajac temat utrapienia rozpoczniemy od kwestii jego pochodzenia.
Nastepnie przejdziemy do ukazania roli utrapienia w procesie duchowego
doskonalenia cztowieka, po czym przedstawimy stosunek utrapienia do praw-
dziwego szczgscia.

1. Pochodzenie utrapienia. W nauczaniu Autora Moraliow sprawca wszel-
kiego utrapienia jest diabet, ktéry, chociaz zbuntowat si¢ przeciw Bogu i zostat

20 Na okreslenie rzeczywistosci utrapienia Grzegorz Wielki uzywa stéw rdzennie spokrewnio-
nych z nastgpujacymi terminami: adversitas (Moralia VIII 10, 20; XXIX 30, 65; VII 19, 22);
contrarietas (Moralia VIII 10, 20); molestiae (Moralia XXIX 30, 65); tribulatio (Moralia VIII 10,
20; VI 26, 43); afflictio (Moralia VIII 10, 22; VII 19, 22; X1V 35, 42); flagella (Moralia VIII 22, 38;
VI26,43; XXVI21,37; XIX 30, 54); clades (Moralia XI1X 30, 54); percussio, tormenta (Moralia V11
4, 4); verbera (Moralia VII 25, 30; VI 26, 43). Wedtug sw. Grzegorza utrapienie moze miec¢
charakter zaréwno zewnetrzny, jak i wewngtrzny (interna externaque afflictio) (Moralia VIII 10,
22). Cierpienie o charakterze zewng¢trznym jest spowodowane przeciwnosciami znajdujacymi sig
na zewnatrz duchowej sfery cztowieka. Cierpienie o charakterze wewnetrznym dokonuje si¢ przez
doswiadczanie w umysle przeciwnosci duchowych, jak na przyktad pokusy diabelskie, por. Moralia
X 16,32, CCL 143, 561: , Saepe autem non solum flagella atterunt, sed in uniuscujusque iusti animo
malignorum quoque spirituum tentamenta grassantur, ut exterius ex percussione doleat, et intus
aliquatenus ex tentatione frigescat™; tamze XIV 37, 45, CCL 143A, 725: ,Et quia fit plerumque ut
etiam maligni spiritus afflictorum cordibus multa suadeant, atque inter flagella quae exterius
feriunt cogitationes noxias in mentibus fundant, [...]"; zob. P. Gwiazda, Zycie kontemplacyjne
wedtug sw. Grzegorza Wielkiego, Warszawa 2001, 70-71.

21 Por. Gregorius Magnus, Moralia. Introductio: Epistola ad Leandrum S; tenze, Homiliae in
Hiezechielem Prophetam 19, 9; 11 10, 4; 11 6, 22-24; zob. C.E. Straw, , Adversitas” et ,, Prosperitas”:
une illustration du motif structurel de la complémentarité, w: Grégoire le Grand, s. 278.

22 Por. tamze.
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wyrzucony z rzeczywistosci niebianskiego szczescia, nie zostal jednak pozbawio-
ny potegi swojej natury, otrzymanej w stworzeniu®. Papiez jest jednak przeko-
nany, ze diabet nadal znajduje si¢ we wladaniu Boga, dlatego wszelkie utrapienie
sprowadzone przez niego na czlowieka zawsze ma miejsce z Bozego dopuszcze-
nia®*. Swoje przekonanie na ten temat Grzegorz potwierdza przez odwotanie sie
do fragmentu Ewangelii (Mt 8,31), ktéry ukazuje, ze diabet bez Bozego pozwo-
lenia nie mégt wstapi¢ nawet w stado swii”. Z tego powodu, iz utrapienie
zestane czlowiekowi przez diabta odbywa si¢ z dopuszczenia Bozego, Grzegorz
Wielki czesto ukazuje Boga jako sprowadzajacego utrapienie na cztowieka™.

2. Pozytywna rola utrapienia w procesie duchowego doskonalenia czlowie-
ka. Wedtug Autora Moraliow utrapienie, ktére diabet zsyla na cztowieka, Bog
wykorzystuje jako srodek doskonalacy ludzkiego ducha®’. Dlatego Grzegorz

# Por. Gregorius Magnus, Moralia 11 10, 17, CCL 143, 70: ,,Sciendum vero est quia Satanae
voluntas semper iniqua est, sed nunquam potestas iniusta: quia a semetipso voluntatem habet, sed
a Domino potentatem”; tamze XXXII 24, 50, CCL 143B, 1668: ,,Gladius quippe Behemoth istius
ipsa nocendi malitia est. Sed ab eo a quo bonus per naturam factus est, eius gladius applicatur [...]".

* Por. tamze 11 18, 31, CCL 143, 79: , Sanctus vir, temptante adversario, cuncta perdiderat;
sed tamen sciens, quia contra se Satan tentandi vires, nisi permittente Domino, non habebat, non
ait: Dominus dedit, diabolus abstulit; sed: Dominus dedit, Dominus abstulit (Hi 1, 21); [...]”; tamze
XXXII 24, 50, CCL 143B, 1668: ,,Gladius quippe Behemoth istius ipsa nocendi malitia est. Sed ab
€0 a quo bonus per naturam factus est, eius gladius applicatur, quia eius malitia divina dispensa-
tione restringitur, ne ferire tantum mentes hominum quantum appetit permittatur. Quia ergo hostis
noster et multum potest, et minus percutit, eius gladium pietas conditoris astringit, ut replicatus
intra eius conscientiam lateat, et ultra quam desuper iuste disponitur, sese in mortes hominum eius
malitia non extendat. Quod igitur ad multa fortiter praevalet, hoc de principio magnae conditionis
potest, quod vero a quibusdam vincitur, eius nimirum gladius ab auctore replicatur”; tamze
XXXIII 12, 26; 11 45, 70; zob. Rosik, Finalizm, s. 97-98; G.R. Evans, The thought of Gregory the
Great, Cambridge 1986, 63-64.

> Por. Gregorius Magnus, Moralia 11 10, 16, CCL 143, 70: ,,[...] valde notandum est quia
feriendi vires nec ipse [Satana] sibi tribuit, qui contra auctorem omnium singulariter superbit. Scit
namque diabolus, quia quodlibet agere ex semetipso non sufficit, quia nec per semetipsum in eo
quod est spiritus exsistit. Hinc est quod in Evangelio expellenda de homine legio dicebat: Si eicis
nos, mitte nos in gregem porcorum (Mt 8, 31). Qui enim per semetipsum ire in porcos non poterat,
quid mirum si sine auctoris manu, sancti viri domum contingere non valebat?”.

% Por. tamze XI 33, 45, CCL 143A, 611-612: [...] sed tamen eorum [amicorum] sensum ad
cognoscendam utilitatem flagelli sui perducere non valebat [Iob], ut scilicet pensare possent quod
non solum prospera omnipotens Deus tribueret, sed nonnunquam etiam adversa propitius irroga-
ret”; tamze VII 25, 30, CCL 143, 354: ,[...] et superba [reproborum mens] iustos despicit, quos
paterna misericorditer severitas affligit”; tamze X 16, 32, CCL 143, 561: , Sed nequaquam gratia
deserit, quae quo nos durius ex dispensatione percutit, eo amplius ex pietate custodit™; tamze VI
26,43; VII 19,22; V 11, 21; XXVIII Praefatio; zob. Straw, ,, Adversitas” et ,, Prosperitas”, s. 280-281.

27 Por. P. Catry, Epreuves du juste et mystére de Diew: Le commentaire littéral du Livre de Job
par saint Grégoire le Grand, REAug 18 (1972) 135-139; R. Gillet, Introduction, w: Grégoire le
Grand, Morales sur Job (I-11), ed. R. Gillet, SCh 32bis, Paris 1975, 54-55; Leclercq, Mitos¢ nauki, s.
40-41; Gwiazda, Zycie kontemplacyjne, s. 114-115 oraz 70-71.
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stwierdza, ze Bog sprawiedliwie pozwala diabtu wypetnic to, czego ten niespra-
wiedliwie pragnie®. Stuzac wiec ukrytym Bozym zarzadzeniom, wbrew swojej
woli diabel prowadzi sprawiedliwych ludzi do duchowej tacznosci z Bogiem®.
W nawiazaniu do jednego z wersetow Ksiggi Hioba (Hi41,15) Autor Moraliow
poréownuje diabta do kowadta (incus). Wyjasnia, ze kowadto ksztattuje inne
sprzety, samo jednak przez wiele uderzen nie zmienia swoich ksztattow. Tak
tez sprawiedliwy cztowiek przez przesladowania diabta jest duchowo ksztatto-
wany, sam diabet jednak nigdy nie przemienia si¢*’. Dlatego Papiez jest prze-
konany, ze cierpienie, ktore stuzy duchowemu dobru czlowieka, jest wyrazem
mitosierdzia Bozego i Jego ojcowskiej tagodnosci™'.

Cierpienie, w ujeciu Biskupa Rzymu, tylko wtedy stuzy rozwojowi ducha,
gdy czlowiek pragnie niebianiskich nagrdd, jako celu swojego ziemskiego zycia.
Cierpienie wigc jest Srodkiem ksztattujacym osobe, ktérej duchowe pragnienie
jest dojrzate, czyli osobg znajdujaca si¢ na zaawansowanym poziomie ducho-
wego zycia. Osoba ta dotknigta przez utrapienie moze pokornie przyjac sytua-
cje, w ktorej si¢ znalazta i z niej duchowo skorzystac’32. Niegodziwi ludzie,

% Por. Gregorius Magnus, Moralia VIII 24, 43, CCL 143, 415: ,[...] quia nimirum Deus
mirabiliter cuncta dispensat, et ipse facit quod malignus spiritus iniuste facere appetit, qui hoc
fieri nonnisi iuste permittit™; tamze 11 10, 17, CCL 143, 70: ,,Quod enim ipse [Satana] facere inique
appetit, hoc Deus fieri nonnisi iuste permittit™.

2 Por. tamze XXXIII 12, 26, CCL 143B, 1696: ,,Bene ergo maxilla Behemoth istius perforata
dicitur, quia electos Dei unde conterit, inde amittit; unde tentat ut perdat, agit inde ne pereant.
Antiquus itaque hostis, occultis Dei dispensationibus serviens, sanctorum animas ad interitum
tentat volens, sed ad regnum tentando servat invitus”; tamze VI 33, 51.

3 Por. tamze XXXIV 6, 11, CCL 143B, 1741: ,Qui modo quoque percutitur, dum iusti
quique, illo in insidiis vigilante, sed doloribus tabescente, salvantur. In incude autem alia vasa
formantur, ipsa vero tot percussionibus in vas aliud non transfertur. Recte ergo Leviathan iste
incudi comparatus est, quia nos illo persequente componimur, ipse autem et semper percutitur, et
in vas utile nunquam mutatur. Aeternae illum percussioni relinquimus, et nos, superni artificis
manu in eius tentatione percussi, per illum quasi vascula formata transimus. In ipso enim tundimur,
sed ut ad usum domus supernae veniamus”; zob. Catry, Epreuves du juste, s. 125-127.

31 por. Gregorius Magnus, Moralia XI 33, 45, CCL 143A, 611-612: .[-..] sed tamen eorum
[amicorum] sensum ad cognoscendam utilitatem flagelli sui perducere non valebat [Iob], ut scilicet
pensare possent quod non solum prospera omnipotens Deus tribueret, sed nonnunquam etiam
adversa propitius irrogaret”; tamze VII 25, 30, CCL 143, 354: [...] et superba [reproborum mens]
iustos despicit, quos paterna misericorditer severitas affligit”’; tamze VIII 22,38, CCL 143, 409: /[...]
a flagellorum doloribus ad salutis gaudia misericordiae medicamento reductus est [homo], [...]”;
tamze X 16, 32, CCL 143, 561: .Sed nequaquam gratia deserit, quae quo nos durius ex dispensa-
tione percutit, eo amplius ex pietate custodit”; zob. Straw, ,, Adversitas” et ,, Prosperitas”, s. 280-281.

3 Zgodnie z nauczaniem Grzegorza Wielkiego, pokorne przyjecie utrapienia $wiadczy
o podjeciu przez cztowieka cigzkiej walki ze zlem, ze wzgledu na mitos¢ do Boga. Autor Moraliow
ukazuje, ze koniecznym warunkiem duchowego rozwoju cztowieka umozliwiajacego duchowa
tacznos¢ z Bogiem jest przede wszystkim postawa umystowego wyrzeczenia si¢ przywigzania do
spraw tego swiata. Duchowe zdystansowanie si¢ od swiata i umystowe przylgni¢cie do Boga
wymaga takze absolutnego wyrzeczenia si¢ wszelkich niegodziwosci, grzechu, a nawet powstrzy-
mania si¢ od zb¢dnych rzeczy dozwolonych, oraz przyjecia zachowan, do ktérych wzywat Chrystus.
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ktorzy nie troszczg si¢ o duchowe dobra, jezeli doznaja cierpienia, nie czerpia
z niego duchowego pozytku, poniewaz nie maja duchowych pragnien. Z tego
tez powodu czgsto nie doswiadczajg utrapienia®®. Zdarza si¢ jednak, ze takze
niegodziwy czfowiek niekiedy doswiadcza utrapienia i w tej sytuacji przemienia
si¢ wewnetrznie®*. Obecnie nalezy doktadniej zastanowic si¢ nad pozytywnymi
skutkami, ktére powoduje cierpienie.

Grzegorz Wielki naucza, ze z tego powodu, iz Bog w zaden sposob nie
pozwala bezkarnie pozostawi¢ win, przez dopuszczone cierpienie przede
wszystkim oczyszcza cztowieka z zanieczyszczenia grzechéw™. Czesto, wedtug
Papieza, wszechmogacy Bog nie wystuchuje gloséw ludzi cierpigcych, aby
zwigkszy¢ pozytek cierpienia dla oczyszczenia ich zycia®®. Niekiedy tez czto-
wiek doswiadcza utrapienia nie w celu oczyszczenia z grzechu, ale w celu
wystrzegania sie grzechu®’.

Postawa ta wymaga od chrzescijanina ci¢zkiego wysitku, ktéry Papiez nazywa mianem duchowego
meczenstwa (martyrium [...] in mente). W Homiliach na Ewangelie naucza, ze chociaz ustaly juz
przesladowania chrzescijan, to jednak poddac si¢ meczeristwu moga oni i w czasie, w ktérym
Kosciét nie znosi wigkszych przesladowar. Jest to meczenstwo wewngtrzne w odréznieniu od
meczenstwa fizycznego, w ktorym takze ciato zostaje poddane cierpieniom. Megczenstwo duchowe
polega na zniszczeniu w swojej duszy, niejako przez duchowy miecz, cielesnych pragnien, na
przezwycigzeniu siebie ze wzgledu na mitos¢ do Chrystusa, por. Gregorius Magnus, Homiliae in
Evangelia 11 35, 7;13, 4; zob. tenze, Moralia V 11, 17; XIV 35, 42; tenze, Homiliae in Evangelia 15,
2:117,14: 119, 5:12, 1; por. A.C. Rush, Spiritual Martyrdom in St. Gregory the Great, ThS 23
(1962) 576-579; A. de Vogiié, , Martyrium in occulto”. Le Martyre du temps de paix chez Grégoire le
Grand, Isidore de Seville et Valerius du Bierzo, w: Fructus Centessimus, red. A.A. Bastiaensen — A.
Hilhorst — C.H. Kneepkens, Steenbrugis 1989, 128-132; tenze, The Views of St. Gregory the Great
on the Religious Life in his Commentary on the Book of Kings, ,,Cistercian Studies™ 17 (1982) 47-48
1 218-220; Casey, Spiritual Desire, s. 299, 301 i 303; Rosik, Finalizm, s. 88-89; Markus, Grzegorz
Wielki, s. 78-80; Gwiazda, Zycie kontemplacyjne, s. 114-115 oraz 70, 45 i 50-52; Leclercq, Mitos¢
nauki, s. 39 1 41-42; L. Niescior, Implikacje moralne nauki o czasie w ,, Moraliach™ sw. Grzegorza
Wielkiego, TPatr 2 (2005) 84-85; M. Porcel, La doctrina monastica de S. Gregorio Magno y la
»Regula Monachorum”, Madrid 1951, 85-89; Sojka, I/deat Zycia, s. 107-112 i 207; tenze, Asceza
w swietle pism sw. Grzegorza Wielkiego, VoxP 7 (1987) z. 12-13, 340-342.

* Por. Gregorius Magnus, Moralia VII 25, 30, CCL 143, 353-354: ,, Reproborum mens quia
sola praesentia diligit plerumque nunc tanto aliena existit a verbere, quanto post extranea remanet
ab hereditate [...]"; tamze XXVI 21, 37, CCL 143B, 1294: ,Eant ergo nunc reprobi, et voluptatum
suarum desideria inulta iniquitate consumment; atque eo temporalia flagella non sentiant, quo
aeterna eos supplicia exspectant”; tamze XXI 4, 8.

** Por. tamze XXVII 13, 25; XXXIV 2, 4; V 41, 73.

* Por. tamze XXVI 19, 34; XXVI 21, 37; VI 37, 62; VI 7. 9; XIX 30, 54; VII 5, 5; Praefatio 5.
11-12; zob. Catry, Epreuves du juste, s. 127-131.

% Por. Gregorius Magnus, Moralia XIV 33, 40, CCL 143A, 722: ,,Omnipotens Deus quid
nobis profuturum esse valeat sciens, dissimulat exaudire dolentium vocem, ut augeat utilitatem ut
purgetur vita per poenam, et quietis tranquillitas quae hic inveniri non valet, alibi quaeratur”.

37 Por. tamze Praefatio S, 12, CCL 143, 17: ,Aliquando quisque non pro praeterita culpa
diluenda, sed pro futura vitanda percutitur; quod aperte Paulus apostolus de semetipso testatur,
dicens: Ne magnitudo revelationum extollat me, datus est mihi stimulus carnis meae, angelus
Satanae, qui me colaphizet (2Kor 12, 7)”.
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Pozytywna wartosc utrapienia jako srodka stuzacego oczyszczeniu z grzechu
1 uchronieniu cztowieka przed nim Autor Moraliow ukazuje na przykladzie
pokus. Pisze, ze czesto, gdy ludzki duch z powodu posiadanych cnét wynosi
siec w pysze, Bég dopuszcza na niego pokusy. Pan pozwala przez pokusy
uciskac ducha cztowieka doswiadczajacego prawdziwego ziemskiego szczgscia
(prospera), aby uswiadomit on sobie swoja stabosc i zwrdcit si¢ w pokorze ku
nadziei na Boza pomoc®”. W doswiadczeniu pokus wszelka naznaczona pycha
rados¢ (delectatio, gaudium, gratulatio), spowodowana posiadaniem prawdzi-
wego szczescia (prosperitas vivendi, prosperitas bene vivendi), zanika w umysle.
Po rozpoznaniu swojej stabosci umyst jakby pozbawiony cnét doznaje tylko
smutku (maeror, tristis) i obawia sig, aby nie utraci¢ cnét zupetnie®’. W ten
sposéb w pokusie doskonali si¢ pokora (humilitas)*', ktéra shuzy zachowaniu
cnoty*. Uznajac w pokorze wiasna stabosé, cztowiek ufa w Boze mitosierdzie
i chociaz moze by¢ pozbawiony w pokusie jakiej$ cnoty, przez sama pokorg
ponownie nabywa dobra duchowe*. Wtedy doznawanie przeciwnosci staje sie
szezesliwe (prospera est ipsa adversitas)**. Grzegorz méwi, ze ludzie sprawied-
liwi, aby nie wynosic si¢ w szczesciu zwigzanym z posiadaniem cno6t (virtutum
prospera), pragna doznawac pokus i wzmacniac si¢ na skutek powstatego w nich
smutku (maeror)®.

Zdaniem naszego Autora, utrapienie nie tylko oczyszcza cztowieka z grze-
chow 1 chroni przed nimi, ale 1 prowadzi go do glebszej duchowej Iacznosci
z Bogiem. Cierpienia sa pobudka dla pragnienia Boga*®. Cztowiek, doswiad-
czajac uciskow przez przeciwnosci w tym swiecie, bardziej ukierunkowuje si¢
w duchu ku rzeczywistosci niebiariskiej, powicksza i utrwala cnoty*’. Dlatego

* Por. tamze XXIII 24, 47; VII 18, 21.

¥ Por. tamze XX V144, 81; X 16,32-17, 33-18, 34; 11 43, 68; X 10, 19; VIII 6, 10; VIII 29, 48; XI
17, 26; 11 49, 78-79.

0 Por. tamze XXIII 24, 48; XXIII 25, 50; XX VI 46, 83; X 18, 34.

! Por. tamze XXVI 45, 82; VII 18, 21.

2 Por. tamze XXVII 46, 76; zob. Evans, The thought, s. 73; Gwiazda, Zycie kontemplacyjne,
s.701112.

43 Por. Gregorius Magnus, Moralia 11 53, 85; XX VII 46, 76; X 16, 32-17, 33-18, 34; zob. Straw,
,Adversitas” et , Prosperitas”, s. 282-283.

* Por. Gregorius Magnus, Moralia XXV1 45, 82; VII 18, 21; XXIV 11, 31.

* Por. tamze VIII 10, 20; VII 18, 21; zob. Gillet, Introduction, s. 58-61.

4 Por. Gregorius Magnus, Moralia XXVI 35, 64, CCL 143B, 1315: ,Nam et assiduis hic
tribulationis premitur [unusquisque humilis], ut ad requirendum verae consolationis gaudium
provocetur”; tamze VI 25, 42; zob. Leclercq, Mitos¢ nauki, s. 41; Dagens, Saint Grégoire, s. 385-
386; Catry, Epreuves du juste, s. 139-141; J. Doignon, ,, Blessure d’affliction” et ,, blessure d’amour”
(Moralia, 6, 25, 42): une jonction de themes de la spiritualité patristique de Cyprien a Augustin, w:
Grégoire le Grand, s. 298-299.

47 Por. Gregorius Magnus, Moralia X 19, 36, CCL 143, 563: ,Tanto namque spes in Deum
solidior surgit, quanto pro illo quisque graviora pertulerit, quia nequaquam retributionis gaudium
de aeternitate colligitur, quod non hic prius pia tribulatione seminatur™; tamze VII 31, 46, CCL 143,
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sprawiedliwi ludzie poszukujac wewnetrznego szczescia (interna delectatio)
i wiedzac, ze jego nabywaniu stuza niedogodnosci, nie obawiajg si¢ przeciw-
nosci*®, a przez rozwazanie wielkosci niebiariskiej nagrody, do ktdrej te prze-
ciwnosci prowadza, uwazaja je za lekkie*’. Dla nich nawet to, co powszechnie
wydaje sie nieszczesciem, staje si¢ Srodkiem do prawdziwego szczescia™.
Postaciami biblijnymi szczegdlnie potwierdzajacymi pozytywna rolg utra-
pienia w dazeniu do duchowego szczgscia, sg dla Grzegorza: Pawel i Hiob.
Pawet (2Kor 12, 7) z tego powodu, ze w obfitosci cnét mogt zginaé przez
pyche, zostal poddany pokusie, ktérag Papiez uwaza za stréza cnot (custodia
virtutum)®'. Umyst bowiem, jak ukazalismy, niepokojony przez pokusy rozpo-
znaje swoja stabos¢ i powstrzymujac sie od pychy trwa w pokorze®>. Autor
Moraliow stwierdza, ze apostot Pawel znajdujac si¢ rowniez w uciskach zew-
netrznych, doskonalit si¢ w duchu. Im bardziej na zewnatrz znosit przeciwnosci,
tym ,obficiej jasnial wewnatrz $wiattem cnét” (2Kor 4, 16-17)°°. Podobne
wnioski mozna wyprowadzi¢ z przyktadu zycia Hioba. Grzegorz pisze, ze diabet
najpierw uwazajac, iz niszczy duchowe dobra Hioba, pdZniej cierpial, ze przez
utrapienie je pomnozyt. Hiob bowiem w cierpieniu wzrést do prawdziwego
zycia, czyli do prawdziwego szczescia, poniewaz Bog przez wiele uciskéw nie
niszczyt jego rzekomych wystepkéw, lecz pomnazat rzeczywiste zashugi™.
Wedtug Grzegorza Wielkiego, cnoty sprawiedliwych ludzi nie tylko wzras-
taja 1 utrwalaja si¢ w utrapieniu, lecz ujawniaja si¢ jeszcze bardziej. Autor
Moraliow jest przekonany, ze duchowy postep cztowieka mozna obiektywnie
rozpoznaé nie inaczej, jak tylko w utrapieniu®. W tej kwestii Grzegorz powo-

369: ,,Cum vero bonorum spes interius figitur, et nequaquam malis exterioribus ad ima reclinatur,
pravorum mentem confusio occupat, quia dum pervenire ad afflictorum intima nequeunt, incassum
se existere crudeles erubescunt”; tamze XXIX 30, 65-66; XX VI 13, 21; XXIX 17, 31; XXVI 19, 34;
V133, 52; VIII 8, 16; Praefatio 5, 11-12; X 18, 35; zob. Catry, Epreuves du juste, s. 141-143; Niescior,
Implikacje moralne, s. 85-86; Rosik, Finalizm, s. 96.

8 Por. Gregorius Magnus, Moralia XXXI 28, 55, V 17, 34.

* Por. tamze VIII 8, 14, CCL 143, 391-392: ,,Sic sic electi quique cum mundi huius adversa
patiuntur, cum honestatis contumelias, rerum damna, cruciatus corporis tolerant, esse gravia
quibus exercentur pensant, sed cum mentis oculos ad aeternae patriae considerationem tendunt,
ex comparatione praemii, quam sit leve quod patiuntur inveniunt”; tamze X 16, 32.

% Por. tamze XIV 51, 59, CCL 143A, 733-734: ,[...] quia bonis mentibus etiam ipsa fiunt
prospera, quae videntur adversa”; tamze XXVI 14, 24; 111 22, 43.

1 Por. tamze XXXIII 12, 26; XXXI 42, 83-43, 84; zob. Gwiazda, Zycie kontemplacyjne, s. 70.

32 Por. Gregorius Magnus, Moralia XXXI 42, 83-43, 84; XXXIII 12, 26.

53 Por. tamze X 18, 35, CCL 143, 562-563: , Et quo magis exterius adversa tolerat, eo uberius
virtutum lumine interius coruscat”.

3 Por. tamze 111 1, 1, CCL 143, 115: ,Beatus lob ad mortem petitus in tentatione, ad vitam
crevit ex verbere; et antiquus hostis unde se bona eius aestimavit exstinguere, inde doluit multi-
plicasse”; tamze XI 38, 51; Praefatio, 3, 7-4, 9; zob. Straw, ,, Adversitas” et ,, Prosperitas”, s. 280.

53 Por. Gregorius Magnus, Moralia XXIII 26, 52-27, 53; zob. Niescior, Implikacje moralne,
s. 86; Evans, The thought, s. 73.
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tuje si¢ na przyktad Hioba. Pisze, ze przed utrapieniem Hiob byt znany tylko
sobie i Bogu. Utrapiony zas ukazat wielkos¢ swojego ducha réwniez innym
ludziom, poniewaz wszyscy widzieli, ze pozostal oddany Bogu nawet wsrod
cierpienia®®. Papiez powoluje sie tez na przyktad apostotéw (Dz 5,29), ktérym
po wychtostaniu zakazano przemawia¢ w imieniu Chrystusa. Oni jednak nie
tylko nie wystraszyli si¢, ale nawet rozradowali si¢, ze zostali uznani za godnych
znoszenia zniewagi ze wzgledu na Pana. W ten sposéb wsréd przeciwnosci
ukazala sie moc ich wiary i ujawnita si¢ wielkos¢ ich cn6t®’. Najpelniej, zda-
niem Biskupa Rzymu, cnota ujawnia sie w cierpieniu fizycznego meczeristwa™.
Cztowiek cnotliwy ma wigc szans¢ w utrapieniu postuzy¢ innym ludziom jako

. > - 59
wzor do nasladowania™”.

* Por. Gregorius Magnus, Moralia Praefatio 2, 6 - 3, 7; I11 3, 3.

*7 Por. tamze XXIII 26, 52; VI 13, 16.

8 Por. tamze XXXI 33, 69. W czasach Grzegorza Wielkiego epoka megczenstwa fizycznego
nalezata juz do przeszlosci z racji ustania przesladowar, ale nadal byta zywa w liturgii lub przed-
stawieniach historycznych; zob. Markus, Grzegorz Wielki, s. 77-82. Idea meczenstwa fizycznego
sigga nauki Nowego Testamentu. Mgczennik byt uwazany za szczegdlnego $wiadka Chrystusa
przez przelanie krwi. Uchodzit za ideat doskonatosci takze w epoce patrystycznej, gdy przeslado-
wano chrzescijan. Pisali o nim szczegolnie sw. Ignacy (Epistulae), Tertulian (Ad martyres, De
patientia), Cyprian (Ad Fortunatum) i Orygenes (Exhortatio ad martyrium); zob. Rush, Spiritual
Martyrdom, s. 570-573; por. S. Longosz, Niektore aspekty teologii meczenstwa w literaturze wczes-
nochrzescijariskiej, TST 7 (1979) 49-73.

¥ W kwestii pozytecznego utrapienia Grzegorz Wielki nawiazuje do tradycji biblijno-patrys-
tycznej. W Starym Testamencie istniato przekonanie, ze Bog dopuszcza istnienie cierpienia (Am 3,
6). Cierpienie jest uwazane za sprawdzian ludzkiej wiernosci wzgledem Boga. Kto wytrwa
w cierpieniu, moze liczy¢ na wielka nagrod¢ (Hi 42, 10-17). Cierpienie pomaga cztowiekowi
W uznaniu swojej grzesznosci i niemocy (Iz 19, 22). Zagadnieniem cierpienia, pokornym przyje-
ciem go i poddaniem si¢ woli Bozej w tej sytuacji w sposob szczegolny zajmuje si¢ Ksigga Hioba.
Ukazuje ona doniosta rolg cierpienia w procesie nabywania i utrwalania wzniostosci ducha. Takze
w Ksigdze Izajasza jest ukazane, ze cierpienie nie jest bez znaczenia. Staje si¢ ono jakby koniecz-
noscig dla uzyskania zbawienia. Zbliza ono cztowieka do Boga i faczy go z Nim. Stary Testament
przypisuje cierpieniu takze charakter kary dla zatwardziatych grzesznikéw i potgpionych (Dn 12,
2). Nowy Testament naucza, ze cierpienie sprowadzone jest na cztowieka przez diabta (£k 13, 10-
17; 2Kor 12, 7). Jego celem moze by¢ ukaranie cztowieka za wystepki, co tez powinno innych
pobudzi¢ do nawrdcenia (Ek 13, 1-6). Chrystus wskazuje takze na inny cel cierpienia, niezawinio-
nego, ktérego usunigcie ma ujawni¢ moc Boza (J 9, 1-3). Chrystus w Ogrodzie Oliwnym ukazat
przyktad pokornego przyjmowania cierpienia, gdy poddat si¢ woli Ojca (Mt 26, 36-46; Mk 14, 32-
42; £k 22, 40-46). Podobnie jak cierpieniem byto napetnione zycie Jezusa, tak tez nie mozna sobie
wyobrazi¢ autentycznego ucznia Chrystusowego bez gotowosci do cierpienia dla sprawy Bozej
i zbawienia innych (Mk 8, 34 nn; Mt 10, 38 n; £k 14, 27). Sw. Pawel nauczal, ze kto chce zy¢
w Chrystusie, musi upodobnic si¢ do smierci Chrystusa. Wedtug Pawta, nie cierpi si¢ dla samego
cierpienia. Doswiadczenie cierpienia uswiadamia cztowiekowi wlasng stabos¢, utomnos¢ i grzesz-
nosé (Flp 3, 10; 2Kor 1, 3-11; Kol 1, 24). W swietle przyszlej chwaly nie jest ono nawet warte
wspomnienia (Rz 8, 18). Nowy Testament podkresla takze inny cel cierpienia, ktérym jest dopro-
wadzenie do zerwania z niegodziwosciami tego swiata (1P 4, 1-4); por. H. Langkammer, Biblijne
podstawy duchowosci chrzescijariskiej, Wroctaw 1987, 146-156; R. Sparks, Suffering, w: The new
dictionary of catholic spirituality, red. M. Downey, Collegeville 1993, 951-952. W tradycji patrys-
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3. Doswiadczanie utrapienia jako udzial w prawdziwym szczesciu. Grze-
gorz Wielki do tego stopnia podkresla rolg cierpienia w duchowym doskona-
leniu czlowieka, bedacym podstawa prawdziwego szczescia, ze ukazuje, iz jest
ono niezbgdne w procesie nabywania tego rodzaju szczgscia. Zdaniem Papieza,
cztowiek nie osiggnie wiecznego szczgscia, ktorego zadatek otrzymuje w praw-
dziwym szczgsciu na ziemi, jezeli najpierw nie doswiadczy w zyciu ziemskim
mitosiernego utrapienia®. Z tego powodu dla sprawiedliwych ludzi terazniej-
sze zycie jest miejscem nieustajacego utrapienia. W tym zyciu sa oni przez
cierpienie upokorzeni, ale jednoczesnie zostaja przez nie wywyzszeni do zycia
wiecznego, ktére jest miejscem radosci®'. Autor Moraliéw naucza, ze osoba

tycznej Klemens Aleksandryjski widziat cierpienie jako Srodek do oczyszczenia z grzechu i prowa-
dzenia cztowieka do Boga. Pisat on, ze Chrystus w celu wyleczenia cztowieka z choroby ducha,
ktorg jest grzech, stosuje rézne srodki, wsréd ktorych znajduje si¢ cierpienie i kara. Wedtug
Klemensa, za cierpienie nalezy wyraza¢ dzigkczynienie Bogu, por. Clemens Alexandrinus, Stro-
mata 1 171, 1-3; VII 64, 3; zob. F. Draczkowski, Cierpienie i Smier¢ w nauce Ojcow Kosciota, w:
Homo meditans, t. 13: Cierpienie i smier¢, red. A.J. Nowak, Lublin 1992, 34-35.39-40. Oprécz
cierpienia Klemens Aleksandryjski ukazywat inne srodkie oczyszczajace ludzkiego ducha od
grzechu, zob. J. Patucki, Chrystus Boski lekarz w pismach Klemensa Aleksandryjskiego, w: Wezes-
nochrzescijariska asceza, red. F. Draczkowski — J. Patucki, Lublin 1993, 15-34. Znaczenie doswiad-
czania cierpienia w procesie zmierzania do wiecznosci mocno podkreslat Laktancjusz, ktory twier-
dzil, ze cierpienia sa nieodzownym warunkiem niesmiertelnosci, por. Lactantius, Divinae institu-
tiones V14,7.11; VII 5, 9. 16; zob. B. Lapicki, O spadkobiercach ideologii rzymskiej, £.6dz 1962, 27.
Réwniez §w. Ambrozy byt zdania, ze cierpienie moze mie¢ pozytywna funkcje, a dobrobyt do-
czesny moze stanowic¢ przeszkode dla zdobywania cnoty, por. Ambrosius, De lacob et vita beata 11
1,3-5,21; zob. M.L. Colish, The stoic tradition from antiquity to the early middle ages, t. 2: Stoicism
in Christian latin thought through the sixth century, Leiden — New York — Kgbenhavn — Ko6ln 1990,
66. Podobnie Jan Kasjan doceniat znaczenie pokornego znoszenia cierpienia na drodze do cnotli-
wego zycia. Por. Ioannes Cassianus, Collationes VI 10; VI 3. Takze Augustyn podkreslat znaczenie
cierpienia w procesie duchowego doskonalenia. Wedtug niego cierpienie spetnia zadanie wyzna-
czone mu przez Opatrznosé. Jest srodkiem do opamigtania si¢ cztowieka tkwigcego w grzechu.
W cierpieniu cztowiek przekonuje si¢ o swojej znikomosci i zwraca si¢ do Boga. duchowo ubogaca
si¢ 1 ujawnia cnoty, por. Augustinus, Enarrationes in Psalmos LIX 6; tenze, De civitate Dei 110, 4;
18,2;zob. P. Latusek, Zagadnienie cierpienia u sw. Augustyna, Chorzéw 1938, 87-93; Draczkowski,
Cierpienie i Smier¢, s. 33-34.37-39.

0 Por. Gregorius Magnus, Moralia X 19, 36, CCL 143, 563: ,,[...] quia nequaquam retribu-
tionis gaudium de aeternitate colligitur, quod non hic prius pia tribulatione seminatur™; tamze:
,Quia igitur nunc per tribulationem seritur, ut post gaudii fructus metatur, tanto maior fiducia
mentem roborat, quanto hanc fortior pro veritate afflictio angustat™; tamze XXVI 16, 26, CCL
143B, 1284: ,,Quia enim ad aeterna gaudia redire non possumus, nisi per temporalia detrimenta,
tota sacrae Scripturae intentio est ut spes manentis laetitiae nos inter haec transitoria adversa
corroboret”; tamze III 21, 41; VI 16, 23-26; V 11, 22;VII 31, 46; zob. Dagens, Saint Grégoire, s.
187-191; Catry, Epreuves du juste, s. 133-135.

! Por. Gregorius Magnus, Moralia XX 27, 56, CCL 143A, 1044: ,Nunc enim tempus afflic-
tionis est bonis, ut sequatur eos exsultatio quandoque sine tempore. Hinc ab eis alias dicitur:
Humiliasti nos in loco afflictionis (Ps 43, 20). Locus namque afflictionis est vita praesens. lusti
ergo hic, id est in loco afflictionis, humiliati sunt, quia in aeterna vita, id est in loco gaudii
sublimantur”.
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sprawiedliwa, ktora znosi utrapienie, niejako juz uczestniczy w szczesciu nie-
biariskim. Swiadectwem takiego przekonania moze by¢ wypowiedz Grzegorza,
w ktdrej odwotuje si¢ on do nast¢pujacych stéw Psalmu: ,,Ze wzgledu na Ciebie
jestesmy zabijani kazdego dnia” (Ps 43, 22). Wyjasniajac przytoczony cytat
biblijny Papiez ukazuje, ze stowa w nim zawarte wypowiadaja ludzie sprawied-
liwi doswiadczajacy przeciwnosci tego swiata. Uznanie przez naszego Autora
tych sprawiedliwych ludzi za mieszkanicow niebiariskiej ojczyzny (cives super-
nae patriae) Swiadczy o tym, ze w jego przekonaniu ludzie doznajacy cierpienia
ze wzgledu na Boga, czyli czerpiacy z cierpienia duchowy pozytek, juz sa
w pewnym stopniu uczestnikami niebianskiej rzeczywistosci, chociaz jeszcze
znajduja si¢ w zyciu ziemskim®?.

Papiez jest przekonany, ze osoby sprawiedliwe, ktére doswiadczajg cierpie-
nia, paradoksalnie sa osobami posiadajacymi prawdziwe szczg¢scie w tym zyciu,
jako przedsmak szczescia wiecznego. Swiadczy o tym nastepujaca wypowiedz:

,,Chociaz wiec nie moga pogodzi¢ si¢ bol i szczgscie wieczne, stusznie jednak teraz
mowi sig: Szezesliwy cztowiek karcony przez Pana (Hi 5,17); poniewaz przez to, ze
grzesznik jest uciskany przez bl skarcenia, jest wychowywany do szczgscia wiecz-
nego, ktére nie ma domieszki bolu™®?.,

Nasz Autor w stwierdzeniu, ze stusznie méwi si¢ (recte [...] dicitur) w PiSmie
Swietym, iz czlowiek karcony przez Boga jest szczesliwy (beatus homo qui
corripitur a Domino) ukazuje, ze zgadza si¢ z wypowiedzia Pisma Swietego.
Oznacza to, ze ludzi doswiadczajacych bolu utrapienia uwaza on za szczgsli-
wych (beatus) juz w tym zyciu. Swoja mysl uzasadnia przy pomocy przekona-
nia, ze bdl karcenia, czyli utrapienia, przez duchowe doskonalenie cztowieka
prowadzi go do wiecznego szczescia (beatitudo). W celu gigbszego potwierdze-
nia mysli Papieza o prawdziwym szczgsciu ludzi cierpigeych nalezy przytoczy¢
jeszcze jedna jego wypowiedz:

»Mowi sie wige, ze szczesciem wywyzsza Pan cierpiacych, poniewaz doczesnie
utrapionych ze wzgledu na Niego pociesza prawdziwym zbawieniem. Nic nie stoi
na przeszkodzie, aby rozumie¢ to o wybranych Boga takze w tym zyciu™®.

Na podstawie analizowanego fragmentu mozemy stwierdzié, ze cierpiacy
(maerentes, afflicti) ze wzgledu na Boga sa uwazani przez Grzegorza za wywyz-

% Por. tamze VIII 7, 12, CCL 143, 390: ,Hinc namque est quod cives supernae patriae
conditori eius Psalmistae vocibus dicunt: Propter te morte afficimur tota die (Ps 43, 22)”.

% Tamze VI 23, 40, CCL 143, 313-314: ,,Quamvis ergo convenire simul nequeant dolor et
beatitudo, recte tamen nunc dicitur, Beatus homo qui corripitur a Domino (Hi 5, 17); quia per hoc,
quod peccator dolore correptionis premitur, quandoque ad beatitudinem, quae sine interventu est
doloris, eruditur”; zob. Rosik, Finalizm, s. 206.

% Gregorius Magnus, Moralia V1 16, 23, CCL 143, 300: ,,Sospitate ergo Dominus maerentes
erigere dicitur, quia pro se afflictos temporaliter vera salute consolatur. Quod tamen de electis Dei
etiam in hac vita nil obstat intellegi”.
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szonych w szczesciu (sospitas), czyli za szczgsliwych. Nastepna czes¢ wypowie-
dzi precyzuje, ze tych cierpigcych Papiez uwaza za wywyzszonych w szczesciu
juz w ziemskim zyciu (in hac vita). W ujeciu Grzegorza Wielkiego moga wigc
pogodzi¢ si¢ w zyciu ziemskim cierpienie i prawdziwe szczescie. Paradoksalne
przekonanie Autora Moraliow o prawdziwym szczesciu w cierpieniu znajduje
odzwierciedlenie w czgstym nadawaniu imieniu cierpigcego Hioba przydawki
szezesliwy (beatus Iob)®. Ow paradoks szczescia w utrapieniu potwierdza sig
jeszcze bardziej, gdy wezmie si¢ pod uwagg, ze samo imi¢ Hiob (/ob) oznacza,
w interpretacji Grzegorza Wielkiego, cierpiacy (dolens)®.

Ide¢ doswiadczania prawdziwego szczgscia przez cierpigeych sprawiedli-
wych ludzi Grzegorz eksponuje przez stwierdzenie faktu o przezywaniu przez
nich duchowej radosci, ktora swiadczy, ze sg oni szczgsliwi nie tylko obiektyw-
nie, ale tez we whlasnym przekonaniu®. Autor Moraliow ukazuje, ze kazdy
sprawiedliwy cztowiek raduje si¢ (hilarescere, laetari) w przeciwnosciach zew-
netrznych®. Raduja sie (exsultare) sprawiedliwi ludzie, gdy sa doswiadczani
przez pokusy, poniewaz przez nie strzega otrzymanych cnét®. Raduje sie
(hilarescere) w utrapieniu ta czes¢ Kosciota, ktora stanowig ludzie sprawiedli-
wi, poniewaz jest swiadoma, ze przez nie oczyszcza si¢’". Wzorem przezywania
duchowej radosci w przeciwnosciach jest dla naszego Autora ponownie Hiob,

5 Por. tamze XIV 31,36, CCL 143A, 720: ,,Beatus enim Iob vitam suam attenderat et ea quae
patiebatur flagella pensabat; et videbat aequum non esse ut ad talem vitam talia flagella reciperet™;
tamze XIII 49, 55, CCL 143A, 698: ,,Beatus etenim Iob ad requiem se post flagella perventurum
noverat [...]"; tamze VIII 24, 43; XIV 31, 38-32, 39; XIV 35, 42; Praefatio 10, 21; XXVIII Praefatio.

% Por. tamze Praefatio 7, 16, CCL 143, 20-21: ,,Iob quippe interpretatur dolens™; tamze I 11,
15, CCL 143, 31: ,,Iob namque, ut diximus, interpretatur dolens [...]".

7 Por. Niescior, Implikacje moralne, s. 88-89.

% Por. Gregorius Magnus, Moralia XXXI 28, 55, CCL 143B, 1590: , Plerumque autem quia
exerceri se utilius contritionis suae laboribus novit [vir bene Deo subditus], adversis hilarescit, quae
dum constanter pro veritate patitur, augeri sibi virtuti meritum laetatur”; tamze VIII 54, 92, CCL
143, 454: ,Gaudent [iusti] despici, nec dolent se necessitatibus affligi”; tamze X 30, 51, CCL 143,
573: ,[...] de perceptis contumeliis exsultat [electus quisque], [...]”. Wedlug Grzegorza Wielkiego
wytrwale, a nawet radosne znoszenie przeciwnosci i nieszczescia tego swiata przez ludzi sprawied-
liwych scisle wigze si¢ ze stanem ich wewngtrznego pokoju, wynikajacego z posiadania duchowych
débr, jako stanu obojetnosci wobec tego swiata, ktory plynie z ich duchowej wzniostosci 1 polega
migdzy innymi na braku ziemskich pragnien oraz wynikajacych stad niepokojow i lgkéw, zob.
Gregorius Magnus, Moralia V 2, 2. Straw na okreslenie stanu trwatosci umystu sprawiedliwych
ludzi wyréznit (,, Adversitas™ et , Prosperitas”, s. 278-279) u Grzegorza Wielkiego nast¢pujace
terminy: constantia, stabilitas, fortitudo, robur, soliditas, solidare, stare, figere, permanere.

" Por. Gregorius Magnus, Moralia XXXI 43, 84, CCL 143B, 1608: ,Unde sancti viri cum
multa se proficere virtutum prosperitate considerant, quodam dispensationis supernae moderami-
ne exerceri se etiam tentationibus exsultant, quia tanto robustius acceptam virtutum gloriam
custodiunt, quanto tentationis impulsu concussi infirmitatem suam humilius agnoscunt”; tamze
XXXI 42, 83, CCL 143B, 1608: ,Saepe autem dum prosperari se virtutibus conspicit [electus],
ne ipsa illum virtutum prosperitas elevet, pulsari se tentationibus gaudet”.

7% Por. tamze 111 24, 47.
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ktory radowat si¢ (gaudere) w swoim utrapieniu, poniewaz uwazat uciski za
oczyszezenie swoich rzekomych niegodziwosci”’. Przypomina tez Papiez posta-
we apostotow, ktorzy znoszac biczowania na ciele, radowali si¢ (magna exsul-
tatione gavisi sunt) w duchu’?. Grzegorz ukazuje szczegélnie postawe Pawta
(Dz 14,18-21), ktory wczesniej usitowal wydaé na smier¢ chrzescijan, pézniej
za$ radowat si¢ (gaudere, exsultare), ze cierpi ze wzgledu na zycie chrzescijan’>.
Gtoszac Chrystusa znosi cierpienie i raduje si¢ (exsultare), ze doznaje tego, co
kiedys sam wyrzadzit bedac przesladowca chrzescijan’. Kazdy dzielny glosiciel
stowa Bozego, zdaniem Autora Moraliow, odwaznie raduje si¢ (exsultare)
w cierpieniu’’.

Omawiajac temat radosci w utrapieniu nalezy zaznaczy¢, ze w zwigzku
z niedoskonatoscig ludzkiej natury Papiez zauwaza, iz ta rados¢, chociaz jest
trwata, niekiedy jest przemieszana z lgkiem. Szczegdlnie jest to widoczne
w chwili zblizajacego si¢ meczenstwa ludzi sprawiedliwych. Grzegorz naucza,
ze gdy zbliza si¢ me¢ka, cztowiek sprawiedliwy jest niepokojony przez lgk
(formidare, tremere, trepidare, metuere, timor) przed $miercig, a rownoczesnie
raduje sie (laetari, exsultare) z powodu przyszlej niebiariskiej nagrody’®. Prze-
myslane uswiadomienie sobie wielkosci przysziej nagrody sprawia jednak, ze
przezycie radosci przewaza nad lgkiem. Papiez stwierdza, ze sprawiedliwy
cztowiek w zaden sposob nie radowatby si¢ w czasie zblizajacego si¢ meczen-
stwa, gdyby uprzednio go nie rozwazyl. Czesto nadchodzaca cielesna Smierd,
podobnie jak niespodziewana przeraza, tak tez przez przewidzenie przemysla-

7! Por. tamze XI 38, 51.

72 Por. tamze XXXI 28, 55, CCL 143B, 1590: ,Hinc est quod tunc apostolos exsultasse
legimus, cum pro Christo illos contigit flagella tolerasse, sicut scriptum est: Ibant gaudentes
a conspectu concilii, quoniam digni habiti sunt pro nomine Iesu contumeliam pati (Dz S, 41)™;
tamze XXIX 17, 31, CCL 143B, 1454: , Angustati apostoli exterius fuerant, quando flagella sus-
tinebant; sed in magna stabant intus latitudine liberi, qui apud se haec eadem flagella in gaudium
verterant. Scriptum namque est: Ibant apostoli gaudentes a conspectu concilii, quoniam digni
habiti sunt pro nomine Iesu contumeliam pati (Dz S, 41)”; tamze XXIII 26, 52, CCL 143B, 1185:
..Caesis namque apostolis denuntiatum est ne loquerentur ultra in nomine Iesu, sed magna exsul-
tatione gavisi sunt, quod digni habiti sunt pro nomine Iesu contumeliam pati, suisque adversariis
cum fiducia responderunt: Oboedire oportet Deo magis quam hominibus (Dz 5, 29)”; tamze XXIX
17, 31; XVII 31, 48-450.

7 Por. tamze XXXI 32, 68, CCL 143B, 1598: ,Minus est autem quod dicitur, quia fortis
perseverat [Paulus] in laboribus, adhuc, quod maius est, exsultat adversis™; tamze XXXI 28, 55,
CCL 143B, 1590: ,,Hinc Paulus cum duris in Macedonia fuisset persecutionibus pressus, in eo quod
se afflictum insinuat, etiam iucundatum demonstrat, [...] (2Kor 7, 5)”; tamze XI 10, 16.

™ Por. tamze XXXI 19, 34.

7® Por. tamze XXXI 28, 55.

7% Por. tamze XXXI 33,70, CCL 143B, 1599: , [...] ita vir sanctus, cum passioni propinquare se
conspicit, et naturae suae infirmitate concutitur, et spei suae soliditate roboratur; et de vicina morte
trepidat, et tamen quod moriendo verius vivat, exsultat”; tamze XXXI 33, 70, CCL 143B, 1590:
.[-.-] et gaudens metuit et metuens gaudet [...]".
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UTRAPIENIE A PRAWDZIWE ZIEMSKIE SZCZESCIE

na sprawia rados¢ (laetificare). Uzasadniajac swoje przekonanie powotuje si¢
na przyklad z dziedziny medycyny. Grzegorz naucza, ze przezycia radosci i lgku
towarzysza kazdemu czlowiekowi, ktéry pragnie pokonac chorobg. W smutku
przyjmuje on gorzki kielich lekarstwa, pewien zas powracajacego zdrowia
raduje si¢ (gaudere)’’. Dlatego, zdaniem naszego Autora, kazdy dzielny glosi-
ciel stowa Bozego raduje si¢ (exsultare, gaudere, laetari) w czasie zblizajacego
sic meczeristwa i pokonuje przezywanie leku (terrere)’®.

Podsumowujac trzeba stwierdzi¢, ze w nauczaniu Grzegorza Wielkiego
doswiadczanie utrapienia jest scisle zwigzane z udziatlem w prawdziwym szczgs-
ciu, ktére polega na posiadaniu duchowych débr i przezywaniu duchowej
radosci, ktdra istotowo wigze si¢ z tym posiadaniem. Przez utrapienie cztowiek
oczyszcza si¢ z grzechow, powstrzymuje si¢ od popelnienia ich, nabywa, utr-
wala i ujawnia cnoty. Osigga wigc prawdziwe szczgscie w zyciu ziemskim, ktore
jest koniecznym wprowadzeniem do szczescia niebianskiego. Dlatego spra-
wiedliwi ludzie, ktorzy doswiadczaja cierpienia sa uwazani przez Papieza za
szczgsliwych zarowno w rozumieniu obiektywnym, jak i subiektywnym, o czym
$wiadczy przezywanie przez nich duchowej radosci w cierpieniu.

THE INTERRELATION BETWEEN SUFFERING AND REAL HAPPINESS
OF LIFE ON EARTH ACCORDING TO THE TEACHING
OF GREGORY THE GREAT

(Summary)

The article discusses a question of the interrelation between suffering and real
happiness of life on earth according to the teaching of Gregory the Great. The Pope
teaches that the experience of suffering is related to the participation in real happi-
ness, which consists in the possession of spiritual goods and joy as a result of such
possession. Suffering purifies a person from sins and prevents a person from commit-
ting it. In suffering, every just person acquires virtues, solidifies and reveals them,
and thus acquires the real happiness in life on earth. Therefore, Gregory the Great
contends that just people, who are afflicted with suffering, are really happy people.

77 Por. tamze XXXI 33, 70.

8 Por. tamze XXXI 33, 69, CCL 143B, 1598: ,Equus ergo, audita buccina, vah dicit, quia
fortis quisque praedicator cum certamen passionis sibi propinquare considerat, de exercitio virtutis
exsultat; nec terretur pugnae periculo, quia victoriae laetatur triumpho. Equo itaque est vah dicere,
praedicatori sancto de ventura passione gaudere”.



	‎F:\VOX PATRUM\VP 50-51 kadr\Output\TIFF\VP 50-51 kadr_0386.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\VP 50-51 kadr\Output\TIFF\VP 50-51 kadr_0387.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\VP 50-51 kadr\Output\TIFF\VP 50-51 kadr_0388.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\VP 50-51 kadr\Output\TIFF\VP 50-51 kadr_0389.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\VP 50-51 kadr\Output\TIFF\VP 50-51 kadr_0390.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\VP 50-51 kadr\Output\TIFF\VP 50-51 kadr_0391.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\VP 50-51 kadr\Output\TIFF\VP 50-51 kadr_0392.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\VP 50-51 kadr\Output\TIFF\VP 50-51 kadr_0393.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\VP 50-51 kadr\Output\TIFF\VP 50-51 kadr_0394.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\VP 50-51 kadr\Output\TIFF\VP 50-51 kadr_0395.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\VP 50-51 kadr\Output\TIFF\VP 50-51 kadr_0396.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\VP 50-51 kadr\Output\TIFF\VP 50-51 kadr_0397.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\VP 50-51 kadr\Output\TIFF\VP 50-51 kadr_0398.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\VP 50-51 kadr\Output\TIFF\VP 50-51 kadr_0399.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\VP 50-51 kadr\Output\TIFF\VP 50-51 kadr_0400.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\VP 50-51 kadr\Output\TIFF\VP 50-51 kadr_0401.tif‎
	‎F:\VOX PATRUM\VP 50-51 kadr\Output\TIFF\VP 50-51 kadr_0402.tif‎

