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Extra Ecclesiam nulla salus
w perspektywie pentekostalnej

Extra Ecclesiam nulla salus in the Pentecostal Perspective

Abstract: The Pentecostal movement is presently the fastest growing current in Christianity. We
are dealing with a high degree of diversity. Dynamic development is accompanied by questions
about the preservation of the traditional vision of ecclesiology and soteriology. The Pentecostal
movement grew out of Protestantism, especially its evangelical wing. It contains a traditional for
this environment soteriological doctrine, partly also ecclesiological. Many theses about doctrine
of church are still being defined. The Final Reports of the dialogue conducted by the Vatican Sec-
retariat for Christian Unity with certain Pentecostal Churches, leaders and theological circles are
a great help in this regard. The article is an attempt to answer the question about the reception
of the formula of St. Cyprian: extra Ecclesiam nulla salus in the classic Pentecostal movement.
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Wstep

B adacza, podejmujacego si¢ przedstawienia zagadnienia z obszaru teologii pen-
tekostalnej, musi cechowac ostrozno$¢ w formulowaniu wnioskéw ogélnych.
W Zadnej kwestii nie istnieja oficjalne stanowiska wspdlne dla calego ruchu pente-
kostalnego. Ruch pentekostalny jest bowiem fenomenem bardzo zréznicowanym,
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dynamicznym i wielomilionowym'. Szacuje sie, ze na poczatku XXI wieku na $wiecie
liczba zielonoswigtkowcow siegneta 523 milionéw wiernych (Barrett, Johnson, 2003,
s. 24-25). Mimo ze statystyki nie s3 wolne od utomnosci, nalezy zwrdci¢ uwage na
wyjatkowa skale zjawiska, zwlaszcza ze ruch pentekostalny w kwestii wzrostu sku-
tecznie rywalizuje z szybko rozwijajacym si¢ islamem (Kobylinski, 2014, s. 100-101).

W szerokim nurcie protestantyzmu z zalozenia nie ma urzedowego straznika
ortodoksji?, brakuje tez dogmatéw (rozumianych jako prawda wiary podawana przez
upowazniony do tego organ koscielny). Na strazy ortodoksji stojg starochrzescijan-
skie wyznania wiary, ksiegi konfesyjne (ewangelicyzm augsburski) i (lub) katechizmy
(ewangelicyzm reformowany). W przypadku ruchu pentekostalnego nie tylko nie
istnieja wyzej wymienione dogmaty, ale nie ma tez ksiag wyznaniowych i katechi-
zmow. Nie przyjmuje sie rowniez en bloc dorobku chrzedcijanistwa antycznego, w tym
credo czy uchwal soborowych’, podobnie jak nie ma jednoznacznej oceny tworczosci
teologicznej pism reformatoréw XVI wieku. Ponadto literatura teologiczna w tych
kregach nie jest zbyt popularna*. Szukajac odpowiedzi na pytanie o stosunek zielo-
nos$wigtkowcow do starozytnej formuly extra Ecclesiam nulla salus, oprzemy nasze
poszukiwania na zalozeniach, ktére sformutowal Jerzy Ktoczowski (Ktoczowski,
1993, s. 279; por. Baranska, 2015, s. 731-732).

Zamiast tego istnieje glebokie przekonanie co do miarodajnej i wystarczajacej
roli Pisma Swietego. W klasycznym pentekostalizmie uwazane jest ono za kryterium
ostateczne, czego wyrazem jest oficjalne stanowisko Kosciota zielonoswigtkowego
w Polsce: ,Wierzymy, ze Pismo Swiete — Biblia - jest Stowem Bozym, nieomylnym
i natchnionym przez Ducha Swietego, i stanowi jedyna norme wiary i zycia” (Gajew-
ski, 2007, s. 133). Przyjecie jako aksjomatow zasad sola Scriptura, wraz z sola fide et
gratia oraz solus Christus, stanowi o przynalezno$ci srodowiska pentekostalnego do

! Wiecej na temat ruchu pentekostalnego, jego historii i zatozen zob. Gajewski, 2012, s. 168-173.

2 W katolicyzmie taka funkcje pelni Urzad Nauczycielski Ko$ciota, w chrzescijanstwie wschodnim -
synody, a z definicji w obu przypadkach - sobory (Glaeser, 2016, s. 34-35).

> Wigkszos$¢ Koscioléw pentekostalnych uznaje wartos¢ czterech pierwszych soboréw. Nie
oznacza to jednak, ze sformutowane tam wyznania stuza koscielnemu nauczaniu. Jak zauwaza Jeffrey
Gros: ,Wigkszo$¢ protestantow w USA nie uwaza Credo Nicejskiego, sformutowanego w IV wieku, za
kluczowe dla ich kultu” (Gros, 2003, s. 34). W praktyce credo nie jest odmawiane na nabozenstwach,
aw konsekwencji — czes¢ wiernych w ogéle nie ma swiadomoéci ich istnienia. Polscy zielonoswiatkowcy
uznaja wyjatkowa warto$¢ starochrzescijanskich wyznan wiary. W preambule do Prawa wewnetrznego
Kosciola Zielonoswigtkowego Rzeczypospolitej Polskiej czytamy: ,,Zbory tworzace Kosciot Zielonoswiat-
kowy w Rzeczypospolitej Polskiej stanowia czastke Kosciota Powszechnego, Ciata, ktérego Glowa jest
Jezus Chrystus, Pan i Zbawiciel (Ef 1,22-23). Dlatego w tacznosci z innymi chrzescijanami, wierni
Kosciota Zielono$wiatkowego wyznaja swoja wiare stowami apostolskiego i nicejsko-konstantyno-
politaniskiego wyznania wiary” (Prawo wewnetrzne Kosciola Zielonoswigtkowego w Rzeczypospolitej
Polskiej, 2020, art. 1.2).

* W jezyku polskim nie ma praktycznie zadnego kompleksowego opracowania z zakresu teologii
zielonoswigtkowej. Istniejace przyczynki nie pozwalaja na pelniejsza orientacje w wigkszosci zagadnien;
por. Bednarz, Tomaszewski, 2010. W tym ponad 550-stronicowym opracowaniu mozemy przeczyta¢
m.in., Ze powstalo jako pomoc dla nauczania religii na poziomie ponadgimnazjalnym, a jej autorami
sa m.in. wykladowcy i studenci seminarium teologicznego (Bednarz, Tomaszewski, 2010, s. 7). Drugim
kompendium jest ,,niewielkie dzietko” Myera Pearlmana, Doktryny biblijne. Zarys teologii systema-
tycznej, Suchacz 1998 (tytul ang. Knowing the Doctrines of the Bible), pierwsze wydanie z 1937 roku.
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rodziny Koscioléw protestanckich. Jednak to nie oznacza, ze wszyscy zielonoswiat-
kowcy utozsamiajg si¢ z protestantyzmem (Modnicka, 2013, s. 31).

Poza opracowaniami teologicznymi, ktére pozwalajg uchwyci¢ eklezjologie pen-
tekostalng i z tej perspektywy dostrzec ewentualng recepcje cyprianowej formuly, po-
mocne moga by¢ dokumenty z dialogéw katolicko-zielonoswiatkowych. Dokumenty
te, zwane Raportami koricowymi (RK), powstaly w wyniku spotkan ekumenicznych
zainicjowanych w roku 1972 i trwajacych do dzi$’. Dialog toczy si¢ miedzy nie-
ktérymi klasycznymi Kos$ciotami zielonoswigtkowymi oraz cztonkami ruchu
charyzmatycznego i ich przywodcami a Kosciolem rzymskokatolickim. Kolejne,
kilkuletnie okresy rozmoéw tematycznych podsumowuje raport, przedstawiajacy
zbieznosci i rozbieznosci debatujacych stron (Pontifical Council for Promoting
Christian Unity, 2020). Z opublikowanych dotychczas raportéw najbardziej intere-
sowac¢ nas moze trzeci i pigty: RK III - Perspektywa koinonii®, RK V - O stawaniu
sig chrzescijaninem. Rozwazania w oparciu o Pismo Swigte i pisma patrystyczne oraz
refleksje wspotczesne’.

Pentekostalizm: ruch czy Kosciot?

W mysl zasady nieoznaczonosci Heisenberga nie mozna dokladnie zmierzy¢ jedno-
cze$nie polozenia czastki oraz jej pedu. Ta reguta mechaniki kwantowej przypomina
sytuacje badacza ruchu pentekostalnego. Aby opisa¢ konkretng ideg, trzeba niejako
straci¢ z oczu dynamike ruchu. Jeden z lepiej zorientowanych badaczy eklezjologii
pentekostalnej — finski pastor luteranski Veli-Matti Kédrkkdinen przywotal wazne
pytania (zaczerpnat je z dysertacji Paula D. Lee): ,,Jesli w przypadku pentekostalizmu
mamy do czynienia z ruchem, to czy warto lub w ogéle mozna méwic o eklezjologii?
Co eklezjologia znaczy dla zielonoswigtkowca?” (Kérkkdinen, 2007, s. 2).
Rzeczywiscie, w przypadku pentekostalizmu mamy do czynienia z dynamicz-
nie rozwijajacym sie ruchem religijnym, ktory istnieje obecnie w fazie globalnego
wzrostu (Gajewski, 2017, s. 53). Ruch ten tworzy mozaike réznych denominacji,
majacych odrebng podmiotowos¢, wlasng nazwe, strukture i doktryne. O zakresie
tego zréznicowania niech $wiadczy fakt, ze polski pentekostalizm, liczony na kilka-
dziesiat tysiecy wiernych, jest reprezentowany przez blisko czterdziesci denominacji,
z ktorych najwigkszg jest Koscidt zielono$wigtkowy (Janczuk, 2016, s. 29). Lacznie
liczba wiernych tego Ko$ciota w Polsce liczy nieco ponad dwadziescia pig¢ tysie-
cy (Wyznania religijne w Polsce 2015-2018, 2019, s. 149). Zasadne jest w zwiazku
z tym pytanie o samo$wiadomos¢ eklezjalng spotecznosci pentekostalnych. Owa

5 Pierwszy raport powstal w roku 1976, drugi w 1982, trzeci w 1989 (podpisat sie pod nim m.in.
pastor Edward Czajko z Kosciola Zielonoswiatkowego w RP, dotychczas jedyny polski sygnatariusz
dialogu), czwarty w 1997, piaty w 2006, szosty w 2015.

¢ W wersji angielskiej raport znajduje si¢ w: Infromation Service, The Secretariat for Promoting
Christian Unity, Vatican City, 75 (1990). W jezyku polskim tlumaczony fragmentarycznie w pracy:
Dgbrowska-Macura, 2008.

7 Raport w wersji angielskiej w: Infromation Service, The Secretariat for Promoting Christian Unity,
Vatican City, 129 (2008). W jezyku polskim w: Studia i Dokumenty Ekumeniczne, 2 (2009), s. 59-176.
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swiadomos¢ wigze si¢ w znacznym stopniu z postrzeganiem idei zbawienia. Te
watki — eklezjologia i soteriologia — wzajemnie si¢ przenikaja, zreszta podobnie jak
w przypadku formuty Cypriana. Z tego powodu obydwa zostang poddane analizie.

Nim dotkniemy tej kwestii, warto scharakteryzowac zréznicowanie srodowi-
ska pentekostalnego, jako ze artykul jest reprezentatywny dla czesci tego zjawiska.
Pentekostalizm rozwinat sie w wieku XX w tzw. trzech falach: klasycznej, charyzma-
tycznej i neocharyzmatycznej. Pierwsza fala to najwczesniejszy okres ruchu (lata
1901/1906-1950/1960). Leszek Janczuk postrzega te fale jako najbardziej zblizona
do protestantyzmu w szacie ewangelikalnej (Janczuk, 2016, s. 30). Koscioly powstale
w tym okresie, i (lub) na tej bazie, cechuje radykalizm i fundamentalizm, ponie-
waz eklezjalnie zwigzane s3 z metodystycznym nurtem uswieceniowym, majacym
u podstaw teologie arminiansko-wesleyanska, a mentalnie — stojacym w opozycji
do teologii liberalnej (Synan, 2006, s. 145).

Druga fala nie jest jednorodna. Z jednej strony mamy do czynienia z ruchem wia-
ry, z drugiej z ruchem charyzmatycznym w protestanckich Kosciotach historycznych
(poczatki — lata 50.-60.). Ruch wiary (Word-Faith Movement) to nurt teologiczny,
gloszacy przestanie o uzdrowieniu, a jeszcze bardziej o dobrobycie duchowym i ma-
terialnym, poniewaz zgodnie z nauczaniem lideréw tego nurtu, taka jest wola Boga
dla wszystkich wierzacych w Chrystusa (prosperity theology/gospel; Synan, 2006,
s. 397). Jedna z technik osiggniecia sukcesu jest pozytywne wyznawanie (positive
confession; Sawa, 2018, s. 390-391). Drugi nurt, zrodzony w tym samym czasie, to
ruch charyzmatyczny. Pojawit si¢ najpierw w Kosciele episkopalnym w USA, aby
nastepnie zagosci¢ w Kosciolach anglikanskich, luteranskich, prezbiterianskich,
metodystycznych i innych protestanckich (Synan, 2006, s. 181-248). Do Kosciota
katolickiego pentekostalizm trafit w roku 1967 i znalazl tu bardzo podatny grunt do
rozwoju (Odnowa w Duchu Swietym; Synan, 2006, s. 250-277).

Trzecia fala pojawila si¢ na przetomie lat 80./90. Jest obecnie najdynamiczniej-
szym nurtem pentekostalizmu. Okreslana bywa jako reformacja nowoapostolska ze
wzgledu na radykalny charakter przemian (reformacja) oraz idee powotywania tzw.
pieciu stuzb - apostoléw, prorokéw, nauczycieli, ewangelistow i pastoréw (Sawa,
2018, s. 394). Temu zjawisku towarzysza gwaltowne przebudzenia, ktdre stajg sie
zalagzkiem nowych Kosciotow, szczegdlnie na kontynencie afrykanskim, ale tez
w Ameryce Potudniowej i Azji (Daleki Wschoéd). Niektore zjawiska i idee, majace
swoje zrodto w trzeciej fali (tzw. Toronto Blessing — uzdrowienie miedzypokole-
niowe), wzbudzaja powazne kontrowersje w samym ruchu pentekostalnym?®. Czes¢
badaczy stwierdza wrecz, ze trzecia fala nie ma charakteru zielonoswiatkowego,
a wielu przedstawicieli tej fali radykalnie odcina si¢ od pentekostalizmu (Janczuk,
2016, s. 31). Cze$¢ z nich glosi koniec epoki denominacji (konfesji) na rzecz koscio-
téw lokalnych, niezwigzanych z zadnym konkretnym wyznaniem. Janczuk zwraca
uwage na wyjatkowa labilno$¢ tego nurtu: ,,[Koscioly trzeciej fali —~-W.G.] sg bardzo
niejednolite, niestabilne doktrynalnie i wcigz ewoluuja. Doktryna trzeciej fali jest

8 Stanowiska i prawo Kosciola Zielonoswigtkowego w RP, 2020: a) stanowisko w sprawie stosunku
do zjawisk towarzyszacych duchowemu ozywieniu; b) stanowisko w sprawie zjawisk zachodzacych
w ramach tzw. ruchu wstawienniczego.
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trudna do usystematyzowania ze wzgledu na jej nieustanng ewolucje, a kazdy bar-
dziej znany lider ma w istocie swoja wlasna doktryne” (Janiczuk, 2016, s. 31). W tym
przyczynku na zasade $w. Cypriana spogladac bede z perspektywy pentekostalizmu
klasycznego.

Soteriologia pentekostalna

Klasyczni zielonoswigtkowcy glosza nauke o zbawieniu w nurcie ewangelikalnym.
Kontrowersje w ewangelikalizmie wzbudza doktryna o chrzcie w Duchu Swietym.
We wczesnym okresie istnienia niektdre srodowiska zielonoswiatkowych glosily, ze
brak charyzmatéw, towarzyszacych wylaniu Ducha Swietego (m.in. méwienie jezy-
kami), jest dowodem braku zbawienia. Wydaje sig, Ze ta koncepcja byta implikacja
powszechnego potepienia ruchu pentekostalnego ze strony innych denominacji na
poczatku XX wieku. Dzi$ trudno byloby znalez¢ wsrdéd teologéw pentekostalnych
rzecznikéw koncepcji, w mysl ktorej charyzmaty stanowiag dowdd zbawienia. Do-
minuje raczej przekonanie, ze charyzmaty sa dodatkowym blogostawienstwem,
ktdre staje sie udzialem osoby wierzacej w Chrystusa, wyposazeniem do skfadania
$wiadectwa i stuzby. Myer Pearlman ujat to nastepujaco:

Gl6éwna cechg tej obietnicy jest udzielenie mocy do stuzby, a nie odrodzenie ku zywotowi
wiecznemu. Kiedykolwiek czytamy o tym, jak Duch na kims spoczywa, dotyka go czy
napelnia, mowa jest nie o Jego zbawczym dzialaniu, lecz o udzieleniu mocy do stuzby
(Pearlman, 1998, s. 242).

Zbawienie zdefiniowane jest w srodowisku pentekostalnym jako uwolnienie
czlowieka od zycia w grzechu i pod przeklenstwem, a co za tym idzie — od gniewu
Bozego i zatracenia wiecznego (Bednarz, Tomaszewski, 2010, s. 227). Soteriologia
pentekostalna jest wypadkowa antropologii, hamartologii i chrystologii, a w mini-
malnym stopniu sakramentologii. Zwigzana jest z porzadkiem (ordo salutis) przy-
jetym w $rodowisku ewangelikalnym. Cze$¢ jednak srodowiska bazuje na teologii
reformowanej, ktéra podkresla mocniej niz inne te atrybuty Boga, ktére nie ograni-
czaja Jego wyboru - suwerennosci i wolnosci w udzielaniu daru zbawienia. Problem
ten przedstawil zwiezle Daniel B. Pecota:

Wirdd chrzedcijan ewangelicznych istniejg réznice zdan miedzy tymi, ktérzy wyznaja
partykularyzm albo ograniczone pojednanie (Chrystus umart tylko za tych, ktérych Bég
w suwerenny sposob wybral), i tymi, ktérzy wierza w uniwersalizm warunkowy albo
nieograniczone zaufanie (Chrystus umart za wszystkich, ale Jego zbawcze dzielo jest
skuteczne tylko w odniesieniu do tych, ktérzy sie nawrocag i uwierza). [...] Oba poglady
sg zwigzane z okre§lonym nauczaniem na temat wybrania, oba maja uzasadnienie biblijne
ilogiczne (Pecota, 2007, s. 205)°.

Soteriologie zielonoswiatkowa mozna scharakteryzowac nastepujaco: katastrofa
Edenu doprowadzita do upadku Adama, co pociagnelo za sobg degradacje Bozego

° Wsrod polskich zielonoswigtkowcdw dominuje ujecie arminianiskie (uniwersalizm warunkowy).
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obrazu w cztowieku (Gajewski, 2012, s. 174). Przyjeta w Edenie antykatecheza weza
dosiegneta samej istoty cztowieczenstwa, doprowadzajac w konsekwencji do totalne-
go zdeprawowania (Milne, 1992, s. 108-109). Cztowiek rodzi si¢ ze skazong naturg.
W Biblii bywa ona okreslana za pomoca réznych ekwiwalentéw: ,,grzeszne cialo”
(lub po prostu ,cialo”), ,stara natura’, ,stary cztowiek” Po upadku w Edenie ,,ciato”
znalazto sie¢ w opozycji do Boga. Prawo Boze, jako zewnetrzne, nie jest w stanie
zmieni¢ ludzkiego dazenia do zycia ,wedtug ciata” Tora pomaga do pewnego stopnia,
ale nie jest w stanie wprowadzi¢ czlowieka w pelng wolno$¢ rozumiang jako ,,zycie
wedlug Ducha’, czyli wyzwolenie spod jarzma grzechu (koniecznosci grzeszenia).

Odpowiedzig na dramat cztowieka jest krzyz jako dzieto Chrystusa. Dobro-
wolna ofiara Syna Bozego, ktory wzial na siebie grzech swiata i poniést $mier¢ dla
ratowania ludzi, uczynila zado$¢ Bozej sprawiedliwo$ci i stanowi zrédlo odkupienia
(Suski, 1987, s. 19-20). Krzyz (ofiara) Chrystusa uwalnia kazdego czlowieka znaj-
dujacego si¢ pod potepieniem i umozliwia kazdemu, kto wierzy, doswiadczenie
nowego zycia w wolnosci od ,starej natury”’, zmuszajacej go do zycia dla siebie
w leku przed $miercig (umieraniem). Uznajac w Jezusie Mesjasza, a jednoczesnie
swojego Pana i Zbawiciela, cztowiek moze do$wiadczy¢ nowych narodzin wraz
z usprawiedliwieniem, odrodzeniem, usynowieniem i u§wigceniem (Czajko, 1984,
s. 27-29; Pearlman, 1998, s. 173). Doktryna o udzieleniu darmowego usprawiedli-
wienia grzesznikowi wierzagcemu w Chrystusa jako swojego Pana (Christus pro me)
stanowi centralny motyw soteriologii zielono$wigtkowej (i ewangelikalnej). Uspra-
wiedliwienie zasadza si¢ na suwerennym akcie Boga, ktéry okazuje grzesznemu
czlowiekowi niezastuzona i niewyczerpalng zyczliwos¢ (taske), jesli tylko zwréci on
z wiarg swdj wzrok na Ukrzyzowanego. Dzieto Chrystusa, aby okazalo si¢ skuteczne
dla cztowieka, musi zosta¢ zinterioryzowane (Conner, 2000, s. 309).

Tak nakre$long soteriologie, powiedzmy og6lna, dzieli pentekostalizm z nurtem
protestantyzmu. Ale w jej ramach wytworzyl wlasng specyfike. Osig soteriologii
pentekostalnej jest nowonarodzenie (born again). Stanowi ono konieczny warunek,
bez ktdrego nikt nie moze osiagna¢ zbawienia. Laczy sie to z dwoma niezbednymi
i $cisle ze soba zwigzanymi aktami — nawrdceniem/opamietaniem i wiarg/zaufaniem
(Pecota, 2007, s. 205; por. Nowak, 2014, s. 63-64). Istota narodzenia na nowo polega
na takim do$wiadczeniu Boga, w wyniku ktérego dochodzi do:

odwrocenia si¢ od grzechu i odkupienia ze zfa... Zielonoswiatkowcy podkreslaja jed-
nocze$nie, ze zbawienie nie zalezy od tego, czego do$wiadcza konwertyta w momencie
nawrocenia. Jest ono zakorzenione w woli Boga, ktory chcee, aby ludzie przychodzili do
Niego, ufajac Jezusowi Chrystusowi w kwestii przebaczenia i odpuszczenia grzechéw
i w ten sposob dostepowali zbawienia (RK'V, 155).

Konsekwencja nowych narodzin jest radykalna przemiana natury czlowieka,
ktéra partycypuje w nowym stworzeniu. Nie chodzi wylacznie o jaka$ poprawe,
czesciowy korekte dotychczasowego postepowania, ale zdecydowang zmiang, umoz-
liwiajaca grzesznikowi udzial w Bozej naturze (Nowak, 2014, s. 96). Autentyczne
doswiadczenie nowych narodzin jest otwartg brama do zbawienia i zycia wiecznego.
Piotr Nowak skonstatowal to dobitnie: ,,bez do$wiadczenia nowonarodzenia nie
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mozna by¢ zbawionym” (Nowak, 2014, s. 96, 100). Zatem pomodwienia penteko-
stalizmu, ze glosi teologie zewnetrznej imputacji odrodzenia, sg nieuzasadnione
i niesprawiedliwe.

Wiara i doswiadczenie nowonarodzenia stanowig warunek zbawienia, a ich
zewnetrzng postacia, niejako manifestacja i (lub) proklamacja jest chrzest, ktory jest
niejako zewnetrznym znakiem wiary nawréconego: ,,ludzie nie sg chrzczeni po to, by
osiaggnac zbawienie, lecz dlatego, iz zostali zbawieni” (Pearlman, 1998, s. 175, 275).
Z tego powodu chrztu nie udziela si¢ ludziom nie§swiadomym (np. niemowletom),
ale tym, ktorzy osobiscie odpowiadaja na kerygmat, poniewaz wedtug oficjalnej
doktryny chrzest stanowi ,,finalny akt procesu narodzenia na nowo” (Stanowiska
i prawo Kosciota Zielonoswigtkowego w RP, 2020, stanowisko w sprawie chrztu).

Eklezjologia pentekostalna

W doktrynie pentekostalnej sg obszary lepiej i gorzej teologicznie zagospodarowane.
Do drugiej grupy ewidentnie nalezy eklezjologia. Znajduje si¢ ona na peryferiach
teologii systematycznej. Zauwazaja to tworcy dialogu katolicko-zielonoswiatkowego.
Poréwnujac stan $wiadomosci eklezjologicznej, autorzy raportu stwierdzaja:

Katolicy posiadaja wielowiekowa tradycje refleksji eklezjologicznej, natomiast ruch
pentekostalny istnieje mniej niz sto lat i nie miat tak wielu okazji do podejmowania
teologicznej refleksji na temat eklezjologii. Poza tym zielonoswiatkowcy sa zwolenni-
kami réznorodnych koncepcji eklezjologicznych, ktdre jednak tacza wspdlne podstawy
(RKIIL, 11).

Weczesna eklezjologia pentekostalna skoncentrowana byla na wydarze-
niu chrztu w Duchu Swigtym, ktdry tworzyt najwazniejszy aksjomat teologicz-
ny ruchu. Teolodzy zielono$wigtkowi dostrzegaja powazne braki w badaniach
nad Ko$ciotem, co skutkuje w ostatniej dekadzie wzrostem ilosci opracowan
oraz dysertacji po$wigconych szerszemu spojrzeniu na Koéciét (Coulter, 2010,
s. 318)". Wiestawa Dabrowska-Macura, analizujac eklezjologie obu podmiotéw,
skonstatowala: ,W dialogu doktrynalnym teologowie katoliccy i przedstawiciele
ruchu pentekostalnego przyjeli koncepcje eklezjologii uznajaca, ze Koscidt jest
Mistycznym Ciatem Chrystusa ozywionym przez Ducha Swietego, istniejacym
i rozwijajacym sie dzieki nieustajacej Jego opiece wyrazajacej si¢ w darach chary-
zmatycznych” (Dabrowska-Macura, 2008, s. 886).

Koncepcja Kosciota jako rzeczywistosci duchowej jest bez watpienia bliska
ruchowi zielonoswigtkowemu. Istniejace podzialy i rozdrobnienie nie wplywaja na
alienacje poszczegdlnych wspoélnot. Sg one raczej przekonane o istnieniu jednego
Kosciola, ktérego konkretne spotecznosci sa widzialnymi postaciami. W tej per-
spektywie wida¢ oczywiscie wplywy teologii protestanckiej i jej doktryny na temat
widzialnego i niewidzialnego Kosciota (Ecclesia visibilis et invisibilis), powszechnych

1 Warto zwroci¢ uwage, ze czes¢ podrecznikéw teologicznych wiaze eklezjologie z misjologia;
por. Horton, 2007, s. 525-567.
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w ksiegach wyznaniowych oraz katechizmach ewangelickich i anglikanskich. Ide¢
te trafnie i niezwykle zwiezle wyrazil Filip Melanchton w Obronie wyznania augs-
burskiego:

[Symbol - W.G.] nazywa go Koséciolem powszechnym nie po to, by$my rozumieli, ze
Koscidt to zewnetrzna, zorganizowana instytucja pewnych ludow, lecz ze to raczej ludzie
rozproszeni po calym $wiecie, ktdrzy zgodni sg co do Ewangelii i maja tego samego
Chrystusa, i tego samego Ducha Swietego, i te same sakramenty, niezaleznie od tego, czy
maja te same ludzkie tradycje, czy odrebne [...]. Ko$ciot w szerokim znaczeniu tego stowa
obejmuje dobrych i ztych - zli s3 w Kosciele tylko nominalnie, nie za$ realnie, dobrzy
sq za$ i realnie, i nominalnie (Ksiggi wyznaniowe Kosciola luterariskiego, art. VII-VIII,
O Kosciele, 10, s. 227)'.

Istota tej konstatacji jest zalozenie, ze Koséciot niewidzialny jest osadzony w wi-
dzialnym, ale jego granice si¢ nie pokrywajg. Zgodnie z ta wizja ,,chrzescijanie”
nienarodzeni sg wylaczeni z dobr duchowych, ktérych uczestnikami sg chrzescijanie
nowonarodzeni. Uznanie tej zasady prowadzi czesciowo do deprecjacji spotecznosci
widzialnych i do atomizacji, ale jest to wylacznie jeden z elementdw, rzeczywiscie
charakterystycznych dla zielonoswigtkowej eklezjologii. Nie mniej wazne i zdecydo-
wanie powszechniejsze jest podejscie, ktore wigze si¢ z akcentowaniem wagi lokalnej
wspdlnoty, czemu stuzy m.in. dyscyplina koscielna.

Autorzy Raportu koricowego (I11, 10) zwrdcili tez uwage na koinonijny charakter
eklezjologii pentekostalnej: ,W nauczaniu zielono$wigtkowym koinonia jest rozu-
miana jako podstawowy aspekt Zycia i postugiwania koscielnego, relacji do swiata
i wzajemnych odniesien chrzescijan do siebie”. Wedlug Karkkiinena zielonoswiat-
kowcy, moéwigc o Kosciele, majg na mysli przede wszystkim wymiar wspolnotowy,
charyzmatyczng spolecznos¢ (Karkkainen, 2007, s. 2). Podkreslaja oni koinonijny
wymiar Ko$ciota przede wszystkim dlatego, Ze nie jest tak bardzo skupiony na
instytucji. Gléwny akcent polozony jest raczej na wspolnotowe przezywanie wiary
bez koniecznosci tworzenia czy zachowywania istniejacych struktur. Kwestie te
s ewidentnie drugorzedne i cho¢ maja znaczenie, nie naleza do imponderabiliow
(Bosch, 1991, s. 492-496).

Uwypukla sie nieraz, ze poczatek wiary wigze si¢ z osobistym do$wiadczeniem
koinonii Ducha Swietego, czego wyrazem sa charyzmaty - dary duchowe. U pod-
staw spolecznosci jest wiec koinonia w Duchu Swietym. Dopiero to do$wiadczenie
prowadzi do odkrycia wartosci koinonii jako wspélnoty lokalnej (zboru). Budzenie
sie tej swiadomosci moze by¢ procesem dlugotrwalym i wcigz niezakonczonym.
Priorytetem jest zaglebianie si¢ we wspdlnote-koinonie Boga, jak to wynika z Rapor-
tu: ,Zaréwno zielono$wiatkowcy, jak i rzymskokatolicy wierza, ze koinonia miedzy
chrzeécijanami jest zakorzeniona w zyciu Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Co wigcej:
wierzg, ze zycie trinitarne jest najwyzszym wyrazem jednosci, do ktorej dazymy

1 Obrona ,Wyznania augsburskiego” (2018). W: Ksiegi wyznaniowe Kosciota luterariskiego. Por. Ka-
techizm heidelberski: ,,Syn Bozy od poczatku az do konica §wiata wybiera sposrod catej ludzkosci swoj
Koscidl i przeznacza go do wiecznego zycia. Duchem swoim i Sfowem gromadzi go, chroni i utrzymuje
w jednoéci prawdziwej wiary” (Katechizm heidelberski, 1988, s. 33).
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wspdlnie” (RK IIL, 29). Obydwie strony zgodzily sie, Ze koinonia jest najwazniejszym
pojeciem oddajacym istote Kosciota jako rzeczywistosci boskiej i ludzkiej (Dabrowska-
-Macura, 2008, s. 304).

Kiérkkiinen, zwracajac szczegdlng uwage na pojecie ,,koinonia” jako na najistot-
niejszy element pentekostalnej eklezjologii, nie jest odosobniony. Podobnie czynia
inni badacze (Chan, 2006, s. 23). Simon Chan, singapurski teolog zielonoswigtkowy;,
odwolujac si¢ do innej znanej formuty Cypriana: ,,Nie moze mie¢ Boga za Ojca,
kto nie ma Ko$ciota za Matke” (De catholicae unitate Ecclesiae; PL 4, 503 A), zwra-
ca uwage na krytyczny stosunek zielono$wigtkowcéw do tej idei. Zreszta w opinii
tego badacza stanowi to ceche wspdlnag catego protestantyzmu charakteryzowanego
mysleniem w kategoriach: wierzgcy tworzg Kosciot, a nie: Kosciét tworzy wierzgcych
(Chan, 2000, s. 177).

Srodowiska pentekostalne, przygotowujace Trzeci raport koricowy, wyraznie
odcinaly si¢ od traktowania Kosciofa jako znaku i narzedzia Bozego, a co za tym
idzie - koniecznosci zachowania jednosci strukturalnej (RK III, 90). Raczej uznaja,
ze kazdy cztonek wspoélnoty jest i powinien by¢ takim znakiem oraz narzedziem
zbawienia (RK II1, 94). Dla zielono$wigtkowcdw przepowiadanie stowa i swiadoma
odpowiedz wiary jednostki stanowi element konstytutywny Kosciofa, a nie chrzest
i formalng przynaleznos$¢ do struktur. Akcentuje sie przy tym bardziej wymiar
wspolnoty lokalnej niz powszechne;j.

Rekapitulacja

Wedtug luteranskiego badacza Karkkiinena pentekostalny model Kosciota zasadniczo
odbiega zarazem od modelu katolickiego (kult i teatrum)'?, jak i protestanckiego
(kazalnica i nauczanie; Kérkkdinen, 2007, s. 4). Trzeba pamieta¢, ze pentekostalizm
zerwal z ewangelicyzmem wraz z jego soteriologia i eklezjologia, gdy ten upodobnit
sie do Kosciota katolickiego w modelu religijno$ci masowej, gdzie miejsce nawroce-
nia i nowonarodzenia zajat sakramentalizm. Nawiazujac do tych spostrzezen, osmiele
sie zaproponowac definicj¢ Kosciola w nurcie pentekostalnym: ekklesia to koinonia
charyzmatykow, ustugujacych sobie wzajemnie w celu budowania i wzrostu na dro-
dze chrzescijanskiego rozwoju, gdzie przekazywana jest Ewangelia w mocy Ducha
Swietego i gdzie nalezycie sprawowane s3 sakramenty-ustanowienia Chrystusowe.

Niejednokrotnie pentekostalna wizja Ko$ciota sprawia wrazenie inkluzywnej.
Poniekad wskazuje na to nieprzywigzywanie wigkszej wagi do szyldéw koscielnych,
nieche¢ do sformalizowanych struktur, otwarto$¢ na inne wyznania - szczegélnie
funkcjonujace w tonie rodziny ewangelikalnej, nieakcentowanie réznic, gleboka
nieche¢ do nadmiernie rozwinietej instytucjonalizacji, a przede wszystkim trakto-
wanie Kosciota w sposéb mistyczny i duchowy oraz podkreslanie roli organizmu

2 To jest ocena katolicyzmu w modelu religijnosci masowej. Obok niego funkcjonuja w katoli-
cyzmie réznorodne modele: od charyzmatycznych, przez duchowo$ciowo-zakonne, po neokatechu-
menalny (Goérka, 2014b).
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(ciata Chrystusa), a nie organizacji. Wydaje si¢ jednak, ze to pierwsze wrazenie nie
jest adekwatne.

W pentekostalizmie tylko ci, ktérzy narodzili si¢ na nowo, stanowia realny
i zarazem nominalny Koscioél, poniewaz tylko oni maja zbawienie zagwarantowane
Stowem Bozym. Jednak Kosciot widzialny (nominalny) nie pokrywa sie catkowicie
z niewidzialnym (realnym). W kazdej denominacji chrzescijaniskiej mozna spotkac
wierzacych wylacznie nominalnie. Sobér Watykanski II ostrzegt katolikow przed
przynaleznos$cia do Kosciota ,,cialem”, a nie ,,sercem” (Lumen Gentium, KK 14).
W pentekostalizmie tylko nowonarodzeni tworza Kosciét jako Cialo Chrystusa. I oni
maja nadziej¢ zbawienia, pozostali za$ wezwani s3 do nawrdcenia i nowonarodzenia.
Poniekad pojecie Kosciota niewidzialnego jest w pentekostalizmie pewnego rodzaju
figurg retoryczng, bowiem w istocie nowonarodzony jest istota ,widzialng” — przez
postawy i znaki.

Idea Kosciota w pentekostalizmie jest istotnie powigzana ze specyficzng sote-
riologia i znajduje sie w jej funkcji. Wedltug tej soteriologii ,,duch jest zbawiony,
dusza jest zbawiana, cialo bedzie zbawione” (Gajewski, 2012, s. 177). Ten popularny
w $rodowisku pentekostalnym (takze w ewangelikalnym) aforyzm wyraza istote
zbawienia jako procesu rozlozonego w czasie. Duch zostaje ozywiony w chwili
nowonarodzenia, dusza wcigz podlega procesowi rewitalizacji. Cialo nowonaro-
dzonego tez doswiadcza uzdrowienia, ale jego pelnia zostanie osiggnieta dopiero
podczas zmartwychwstania. Miedzy zbawieniem ducha i ciata rozciaga sie proces
trwajacy od momentu nowych narodzin do zmartwychwstania. Fundamentalna role
w tym procesie odgrywaja wspolnota i udziat w niej. Stad zielono$wigtkowcy z cala
moca podkreslajg walor lokalnego zboru, nawet kosztem Kosciota powszechnego,
poniewaz przez uczestnictwo w spotecznosci charyzmatykéw dokonuje sie proces
wzrostu. Zgodnie z idealem Ko$ciola jerozolimskiego (Dz 2,42) dokonuje sie to przez
trwanie w nauce apostolskiej (Stowo), we wspdlnocie (koinonia), w famaniu chleba
(sakrament) i (wspdlnotowej) modlitwie (Gajewski, 2012, s. 179-180). Procesualna
soteriologia pentekostalna ma, jak si¢ okazuje, wigcej wspdlnego z soteriologia biblij-
ng i starozytnego chrzescijanstwa, niz dotychczas zdawano sobie z tego sprawe'.

Zbawienie ducha Bogustaw Gdrka na podstawie Nowego Testamentu identyfi-
kuje z nowym narodzeniem, ktére wyraza si¢ w uwolnieniu od zasady grzesznosci
personalnej (Gorka, 2014a). To zbawienie, zgodnie z tradycja Kosciola starozytnego,
moze nastapic poza wspdlnotg wierzacych (Czyzewski, 2020). Do tego doswiadczenia
nowonarodzenia ekklesia nie jest koniecznie potrzebna (czego dowodem sg liczne
$wiadectwa, rowniez opublikowane w internecie). Jednak poza realng wspolnota
wierzacych, jako Ciata Chrystusa, nowonarodzony (zbawiony w duchu) nie moze
dos$wiadczy¢ zbawienia duszy. I w tym punkcie eklezjologia pentekostalna jest
kompatybilna z zasada $w. Cypriana: extra Ecclesiam nulla salus. Kwestia Ko$ciota
w calej krasie pojawia si¢ wiec dopiero na drugim stopniu procesualnej soteriologii
pentekostalne;j.

B 'Wdzigczny jestem ks. prof. Bogdanowi Czyzewskiemu i prof. Bogustawowi Gérce za udostep-
nienie mi, na ostatnim etapie prac nad moim przyczynkiem, swoich przelomowych artykuléw.
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Przed pentekostalizmem jako wyzwanie stoi wiec konieczno$¢ podjecia refleksji
teologicznej nad tym istotnym zagadnieniem i wyprowadzenie z niej dalekowzrocz-
nych wnioskéw: eklezjologicznych, pastoralnych i strukturalnych. Pentekostalizm
jest wciaz ruchem, chrzescijanstwem w drodze, na ktdrej, dzigki inspiracji Ducha
Swietego, jest mocno osadzony fundament — nowonarodzenie.
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