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MARCIN SIENKOWSKI

Przedmiotowe i podmiotowe uwarunkowania wiary
na podstawie ,,Fides et ratio” Jana Pawla 11
i, Lumen fidei” Franciszka

W ubiegtym roku uptyngto ¢wier¢ wieku od opublikowania encykliki ,,Fi-
des et ratio”. Jan Pawel Il podejmuje w niej refleksje na temat relacji rozumu
i wiary, a takze filozofii i teologii'. Kilkanascie lat pozniej kwesti¢ wiary anali-
zowal takze papiez Franciszek. W encyklice ,,Lumen fidei” — ogloszonej w Roku
Wiary (2013 r.) — koncentruje si¢ glownie na specyfice wiary ($wiatla), ktora
ukazuje sens zycia’.

Przedtozone opracowanie — na bazie obu encyklik — zmierza do ukazania
przedmiotowych i podmiotowych racji wiary. Nie chodzi w nim jedynie o ze-
stawienie dwoch dokumentow i omowienie zawartych w nich treéci (chociaz
nie sposob ustrzec si¢ ich przywotywania). Zasadnicza idea polega na tym, aby
spojrze¢ na wiarg z perspektywy dwoch ujeé, dostrzec ich specyfike i odmien-
no$¢, a takze wspolne im zagadnienia. Poniewaz uwzglednienie wszystkich
watkow poruszanych przez obu papiezy przekracza ramy artykutu, zapropono-
wano analize tylko dwoch kwestii. Pierwsza z nich dotyczy przedmiotu, a dru-
ga — aktu wiary®.

1. Przedmiotowe uwarunkowania wiary

W pierwszej kolejnosci z obu encyklik nalezy wydoby¢ te zagadnienia,
ktore dotycza przedmiotu, a wraz z nim celu wiary. W przypadku cnot teolo-
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gicznych, do ktérych zalicza si¢ wiarg przedmiot i cel s3 tym samym®. Razem
wzigte stanowig przyczynowe racje wiary. Wskazanie tego typu uwarunkowan
umozliwia zrozumienie wiary w aspekcie przedmiotowym.

Jedno z podstawowych zalozen, na ktorych opiera si¢ tres¢ encykliki ,,Fi-
des et ratio” dotyczy tego, ze i rozum, i wiara $cisle wiaza si¢ z ludzkim po-
znaniem. Jan Pawet II nie ma watpliwos$ci, ze rozum (intelekt) spetnia funkcje
poznawcze®. Podobnie wypowiada sie w kwestii wiary. Rowniez ona jest ty-
pem poznania. Wobec tego zaréwno rozum, jak i wiara odnoszg si¢ do wlasci-
wego sobie przedmiotu. W przeciwnym razie poznanie byloby bezprzedmio-
towe, a tym samym pozbawione racji. Wskazanie i teoretyczne ujecie przed-
miotu czy to wiary, czy rozumu skutkuje uniesprzecznieniem zachodzenia ak-
tow poznawczych, w tym takze aktu wiary®.

Wprawdzie r6znica mi¢dzy rozumem a wiarg dotyczy m.in. ich przedmio-
tow, jednakze i jeden, i drugi sposob poznania zmierza do ujecia prawdy’. Na
gruncie filozofii realistycznej podkresla si¢, ze prawda jest celem (wszelkiego)
poznania (gr. theoria). Uzywajac rozumu, czlowiek poznaje realnie istniejaca
rzeczywisto$¢. Uzgadnia z nig swoj intelekt. Relacja tego typu zwie si¢ praw-
da®. Natomiast za pomoca wiary mozliwe jest przyjecie tego, co zostalo obja-
wione przez Boga®. Jak przedmiotem poznania intelektualnego jest realny byt,
tak przedmiotem wiary jest prawda Boza, nazywana tez prawda pierwsza. Od
wstepnych zdan swojej encykliki Jan Pawet II stoi na stanowisku, ze poznaniu
prawdy stuzy zaréwno rozum, jak i wiara. Tym samym uznaje, ze prawda uka-
zuje sie na dwa sposoby: naturalny i nadprzyrodzony.

Zarowno Jan Pawet II, jak i Franciszek niejednokrotnie zaznaczajg, ze
znajomo$¢ prawdy nie wykracza poza poznawcze mozliwosci czlowieka. Juz
starozytni filozofowie twierdzili, ze czlowiek z natury zmierza do poznania
prawdy™. Pragnienie to podzielaja wszyscy ludzie. Dostrzezenie i stwierdzenie
prawdy lezy w mozliwo$ciach ludzkiego intelektu. Czlowiek jest zdolny po-
zna¢ prawde o $§wiecie, o sobie, a takze o Bogu. Z jednej strony droga do po-
znania prawdy o Bogu wiedzie poprzez poznanie $wiata i cztowieka, a z dru-

*  Por.FR15;STh2-2,q.4,a. 1.

Por. FR 41; STh 1, g. 79, a. 8. Wprawdzie intelekt i rozum nie sg tym samym, ale dla prowa-

dzonych tu analiz moga by¢ rozumiane zamiennie. Zob. P.S. Mazur, O nazwach intelektu,

Lublin 2004, s. 90nn.

Nalezy pamigta¢, o czym zreszta informuje Jan Pawet II, Ze rola wiary nie ogranicza si¢

tylko do intelektualnego poznania tego, do czego si¢ odnosi. Papiez podkresla, ze wiara od-

grywa fundamentalng role rowniez w praktyce zycia.

Por. FR 25, 60; A. Maryniarczyk, Poznanie bytu a transcendentalia, w: Tomasz z Akwinu,

Dysputy problemowe o prawdzie, thum. A. Biafek, red. A. Maryniarczyk, Lublin 2001, s. 179-

180.

®  Por. FR 82.

®  Por. P. Moskal, Religia i prawda, Lublin 2008, s. 155nn.

1 Por. FR 16, 25, 71; LF 32; Arystoteles, Metafizyka, przel. K. Lesniak, Warszawa 2009, s. 21;
Benedykt XVI, O poszukiwaniu prawdy, w: tenze, Poznanie prawdy. Wykiady papieskie,
Krakow 2017, s. 67.
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giej poprzez objawienie. W pierwszym przypadku wiaze si¢ ze wskazaniem
ostatecznej przyczyny bytow przygodnych, a w drugim z przyjeciem tego, co
ménli sam Bog. Z tej racji przyroda zostata nazwana pierwsza ksigga objawie-
nia—.

Znamienne, ze papiez z Polski nie poprzestaje tylko na dowarto§ciowaniu
intelektu, ktory poznaje przyczyne rzeczy (prawda ontyczna). Jan Pawet II
wyraznie podkresla, ze cztowiek poszukuje i odkrywa sens rzeczy, a zwlaszcza
sens ludzkiego istnienia (prawda egzystencjalna). W tym znaczeniu uwaza, ze
czlowiek jest tym, kto przede wszystkim zna siebie, czyli prawde o sobie'.
Znajomos¢ siebie wigze si¢ z poznaniem odpowiedzi na pytania, ktore dotycza
m.in. istoty cztowieka, zrodta jego pochodzenia czy celu istnienia. Wszystkie
one zmierzaja do odkrycia sensu, ktoéry umozliwia wiasciwe ukierunkowanie
zycia. Bez znajomosci sensu zycia cztowiek popada w kryzys, ktory oznacza
dezorientacje w poszukiwaniu prawdy®,

W podobnym duchu wypowiada si¢ Franciszek. Znajomo$¢ cztowieka, czy
tez prawdy o czlowieku wiaze si¢ z odkryciem sensu i celu zycia. Jednakze
dodaje, ze chodzi o sensowno$¢ zycia réwniez w obliczu cierpienia, zla
i $mierci™.

W procesie poznawania prawdy i odnajdywania sensu Franciszek dowar-
tosciowuje przede wszystkim wiare. Poréwnuje ja do $wiatla, ktore oswietla
droge. Uzycie tego rodzaju metafory wskazuje na poznawcza rolg wiary
i zwiazanego z nig sensu™. Charakterystyczne dla Franciszka jest to, ze wierze
przypisuje zdolno$é¢ widzenia'®. Wiare poréwnuje do $wiatha, ktore umozliwia
widzenie'’. W dodatku jest to umiejetnoé¢ dostrzezenia sensu nie tylko zycia
w catej rozciaglosci (lacznie z przysztoscia), lecz rowniez cierpienia i Smierci.
Innymi stowy, widzenie oznacza rozumienie, czyli odkrycie sensu zycia i prze-
bywanej drogi'®.

Znamienne, ze Jan Pawel II nie poprzestaje na analizowaniu prawdy
w ogole. Stwierdza, ze istniejg rdzne formy prawdy. Jedna z nich dotyczy
prawdy rzeczy, a inna objawienia. Czym innym jest prawda codziennego zZycia,
a czym innym prawda naukowa lub prawda filozoficzna czy wreszcie prawda

1 Ppor. FR 19, 22, a takze niektdre stwierdzenia biblijne: Mdr 7, 17. 19-20; 13, 5; Rz 1, 20.
Zdaniem Jana Pawta II, niezdolno$¢ do poznania istnienia Boga jako stworcy §wiata wynika
m.in. z przeszkod, ktore rodzi wolna wola i grzech.

2" Por. FR 1, 16, 20.

" Por. FR 81.

" Por. LF 32, 56-57; FR 23, 26, 80, 93.

' Por. LF 1.

¥ Por. LF 3, 9; J. Salij, Pytanie o $wiatlo wiary, w: tenze, Wiara i teologia, Poznan 2017, s. 41-
43.

" Por. LF 33.

8 W objawieniu, a zwlaszcza w Chrystusie (poprzez weielenie) zostata przekazana ostateczna
prawda o zyciu i celu cztowieka. Por. FR 12, 38. Chrystus przeszedt cata drogg cztowieka,
dlatego o$wieca jej wszystkie etapy tacznie ze $miercia. Por. LF 20, 56.
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religijna. Rozrdznia si¢ je nie tylko na podstawie przedmiotu, jakiego dotycza,
lecz rowniez mozliwosci i sposobéw ich dowodzenia®.

Warte podkreslenia jest to, ze (nie tylko ze wzgledu na ilo§ciowa przewa-
ge) Jan Pawel Il dowartosciowuje te prawdy, ktore sa przyjmowane w drodze
wiary. W zwiazku z tym cztowieka nalezy pojmowac jako osobe, ktora swe
zycie opiera na wierze®. Dlatego wiare mozna zdefiniowaé w kategorii zawie-
rzenia wiedzy kogo$ innego. Dzigki temu uwypukla si¢ jej migdzyosobowy
charakter. Oprocz zdolnosci poznawczych wiara angazuje takze zdolno$¢ za-
wierzenia drugiej osobie. Tak wiec cztowiek poszukuje prawdy i osoby, ktorej
moze zawierzy¢“'. Znamienne, ze i jednemu, i drugiemu zado$¢ czyni wiara
chrzescijanska. Poznanie prawdy i relacja z Chrystusem odpowiadaja tego typu
poszukiwaniom.

Sporo uwagi Jan Pawel II poswigca poznaniu i prawdzie filozoficzne;.
Odwotuje si¢ glownie do autonomicznej filozofii w nurcie klasycznym, ktorej
specyfika jest poszukiwanie ostatecznych przyczyn oraz kontemplacja rzeczy-
wisto$ci®. Zasadnicza rolg odgrywa w niej ludzki rozum otwarty na cata rze-
czywisto$¢. Papiez zdaje sobie sprawe z tego, ze ha gruncie poznania filozo-
ficznego (realistycznego) chodzi o wskazanie prawdy ostatecznej. Dlatego
mowi o istotnej roli rozumu (filozofii) w procesie poznania prawdy?. Podejécie
tego rodzaju stuzy takze ukazaniu roli rozumu w przyjmowaniu prawdy na
gruncie wiary, co stanowi zasadniczy cel encykliki ,,Fides et ratio”*. W duzym
stopniu chodzi w niej o mozliwo$¢ poznania prawdy ostatecznej. A poniewaz
wykracza ona poza rzeczywisto$¢ przyrodzona, nazywana jest prawdg trans-
cendentna®. Franciszek okresla ja jako prawde wielka oraz prawde mitosci®®.

Jan Pawel Il zauwaza, Ze rezygnacja z poszukiwania prawdy ostatecznej
i pomniejszanie mozliwosci rozumu rodzi réznego rodzaju zagrozenia. Do-
strzega, ze wspotczesnej filozofii brakuje wiary w zdolno$¢ rozumu do pozna-
nia prawdy transcendentnej. Wobec tego filozofia skupia si¢ na ukazywaniu
ograniczen, ktorym podlega ludzki rozum. Swiadcza o tym niektore stanowiska
filozoficzne (agnostycyzm, relatywizm, sceptycyzm, pluralizm)®’. Charaktery-
zuje je brak wiary w istnienie prawdy, brak zaufania do poznawczych zdolno-

9" Por. FR 30-33.

2 Ppor. FR 31; LF 18; J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, przet. W. Dzieza, Czesto-
chowa 2005, s. 99nn.

L Por. FR 33; LF 18, 38, 50.

2 Por.FR 3.

Z Por. FR 69.

" Por. FR 5-6, 49.

% Por. FR 15, 18, 27; LF 17-18, 20; P. Moskal, Transcendencja i immanencja Boga w stosunku
do Swiata, W: Wiernosé rzeczywistosci. Ksigga Pamigtkowa z okazji jubileuszu 50-lecia pra-
¢y naukowej na KUL O. prof. Mieczystawa A. Krgpca, red. Z.J. Zdybicka i in., Lublin 2001,
S. 145-153.

% Por. LF 25, 34, 38.

" Por.FR5.
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éci czlowieka oraz brak nadziei na uzyskanie ostatecznych odpowiedzi’®. Brak
poszukiwania prawdy wiedzie nie tylko do kryzysu rozumu; rodzi takze kryzys
egzystencjalny®.

W podobnym konteksécie wypowiada si¢ papiez Franciszek. W swojej en-
cyklice mowi o kryzysie prawdy™. Wynika on glownie z przyjmowanej i ak-
ceptowanej koncepcji prawdy. Jego zdaniem, wspdiczesnie dominuje tzw.
prawda techniczna. Za prawdziwe uchodzi to, co jest wytworem cztowieka,
funkcjonuje i przynosi korzys¢. Oprocz tego znaczenie ma prawda jednostki
rozumiana jako autentyczno$¢ wobec siebie i swoich przekonan oraz odczud,
czyli tego, co wazne dla pojedynczego cztowieka®™. Wobec tak rozumianej
prawdy traci znaczenie prawda obiektywna, shuzagca dobru wspolnemu, a takze
prawda bytu tacznie z prawda ostateczna.

Zdaniem Jana Pawtla II, refleksja na temat prawdy nadal pozostaje ko-
nieczna. Postuluje on odzyskanie ufnosci w zdolnosci poznawcze rozumu,
a tym samym odzyskanie drogi do prawdy ostatecznej, ktora ukazuje prawdzi-
wy sens istnienia®. Zdaniem Franciszka, poznanie prawdy ostateczne]j ulatwia
dostrzezenie sensu zycia i wlasciwe nim pokierowanie®.

Lektura encykliki ,,Lumen fidei” pozwala dostrzec, ze Franciszek podej-
muje problem prawdy (oraz wiary) w kontekscie mito$ci. Duze znaczenie ma
dla niego to, ze trescig prawdy jest mitos¢ Boga do cztowieka. Na tej mitosci,
jak na fundamencie, mozna oprze¢ ludzkie zycie (nazywane drogg)®. Zwigzek
prawdy i mitosci jest wazny i z tego wzgledu, ze prawda bez mitosci ,,staje si¢
zimna, bezosobowa, uciazliwa dla zycia konkretnej osoby”®.

Dazenie do poznania prawdy przyswieca czlowiekowi nie tylko w zwiagzku
z naturalnymi mozliwo$ciami intelektu. Ma ono miejsce rOwniez na poziomie
religii, a zwlaszcza Bozego objawienia. W tym wypadku polega ono nie tyle na
odczytaniu prawdy z istniejgcego Swiata, lecz na jej przyjeciu z objawienia.
Odpowiedzi na istotne pytania dotyczace sensu ludzkiej egzystencji czlowiek
znajduje takze w stowie objawionym przez Boga. Wobec tego nie tylko filozo-
fia stuzy odkrywaniu prawdy ostatecznej®.

% Por. FR 5, 8; M. Stomka, Fides et ratio — Jan Pawet Il i abp Jozef Zycinski, w: Relacja nauka —

wiara. Nowe ujecie dawnego problemu, red. J. Golbiak, M. Here¢, Lublin 2014, s. 166-167.

2 Por. FR 29, 84; M. Sierikowski, Kryzys racjonalnosci, ,,Cztowiek w Kulturze” 33(2023), cz. 1,
S. 72-73.

% Por. LF 25.

L Por. LF 25, 34.

2 Por. FR 6; J. Salij, Teolog, w: Jan Pawel Il — czlowiek kultury, red. K. Flader, W. Kawecki,
Krakow 2008, s. 349.

% Por. LF 24.

% Por. LF 4, 32, 46-47.

% LF 27, por. 47, 51, 55.

% Czlowiek moze uciekaé przed prawda w obawie przed jej konsekwencjami. Jednakze row-
niez wtedy wywiera ona wplyw na niego. Por. FR 28.
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Tak oto Jan Pawel Il podkresla, ze do poznania prawdy prowadza dwie
drogi. Jedng z nich jest droga poznania naturalnego, ktére dokonuje si¢ dzigki
rozumowi, a druga — poznanie nadprzyrodzone, ktére polega na wierze*’. Obie
metody prowadza do odkrycia prawdy ostatecznej (Boga) — kazda na swdj spo-
sob. Zdaniem Franciszka, zwigzek wiary z prawda jest tak silny, ze wiara bez
prawdy nie zbawia®. W podobnym duchu wypowiada si¢ Jan Pawel II, ktory
mowi o zbawczej wartosci prawdy chrzescijanskiej. Zauwaza takze, ze teologia
potrzebuje przede wszystkim prawdy, a nie rozmaitych pogladow™.

Wreszcie Jan Pawel II stwierdza, ze prawda objawiona nie sprzeciwia si¢
prawdzie odkrywanej rozumem. Oba porzadki prowadza do petni prawdy.
W ten sposob zostaje zachowana zasada niesprzecznos$ci, ktora glosi jednosc
prawdy. Poniewaz jeden Bog uczynil $§wiat i racjonalnym, i poznawalnym,
prawda naturalna i prawda objawiona uzupetniajg si¢ i dowodza jednosci
prawdy®. Mimo Ze prawda poznana na drodze filozoficznej i na drodze wiary
nie s3 tozsame, nie sa tez sobie przeciwne, lecz si¢ uzupetniaja®. Natomiast
rozni je przede wszystkim ich zrodto i przedmiot. Zrodlem poznania filozo-
ficznego jest rozum, a poznania nadprzyrodzonego — wiara. Oprocz tego
przedmiotem rozumu (filozofii) jest realnie istniejgca rzeczywistos¢, a przed-
miotem wiary — objawienie Boze*. Franciszek dodaje, ze przedmiotem obja-
wienia jest mito§¢ Boga™.

2. Podmiotowe uwarunkowania wiary

W celu wyodrebnienia podmiotowych uwarunkowan wiary nalezy wska-
za¢ takie czynniki, bez ktorych wiara nie zachodzi. Dlatego w oparciu o dwie
encykliki ta czes¢ artykutu poswigcona jest kwestii rozumu i woli w akcie wia-
ry. Oprocz tego zostang w niej wskazane korzysci, jakie plyna ze wspotpracy
wiary i rozumu.

Prawde o sobie, o swiecie i o Bogu cztowiek ujmuje nie tylko intelektem.
Ma mozliwos¢ poznac jg takze w inny sposob. Wigze si¢ on z dziataniem Bo-
ga, ktory sam objawia czlowiekowi prawde (wiedzg¢) o sobie. O objawieniu
zgodnie moéwia dwaj papieze. Wyjasniaja, ze ma ono charakter spotkania®.
Przejawia si¢ ono tym, ze wypowiedziane stowo Boze zostaje wpierw ustysza-

¥ Por. FR 2-3; M.A. Krapiec, Czytajqc encyklike ,, Fides et ratio”. Rozumnie wierzy¢ — rozum-

nie poznawaé, W: Jan Pawet II. Fides et ratio. Tekst i komentarze, red. T. Styczen, W. Chu-
dy, Lublin 2003, s. 269.

Por. LF 24; FR 38, 99; M. Campagnaro, The concept of faith from Benedict to Francis:
10 years after Lumen Fidei, ,,Kwartalnik Naukowy Fides et Ratio” 56(2023), nr 4, s. 32.

Por. FR 38 oraz dialog Jezusa z Apostotami pod Cezareg Filipowa (Mt 16, 13-19).

Por. FR 34, 51; P. Jaroszynski, Spér o Europe. Zderzenia cywilizacji, Lublin 2017, s. 61,
M. Sienkowski, Wiara a racjonalnosé, Etk 2020, s. 258.

* Por. FR 17.

* por. FR9, 53.

* Por. LF 32-33, 46, 51.

“ Por. FR7; LF 4-5, 38.

38

39
40
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ne, a nastepnie uzyskuje odpowiedz cztowieka. Mowienie, stuchanie®™ i odpo-
wiadanie®® konstytuuja spotkanie, ktére ma strukture dialogu®’. Przedmiotem
(trescia) spotkania Boga z czlowickiem jest przede wszystkim prawda, ktorej
ludzkos$¢ niezdotataby samodzielnie odkry¢. Dotyczy ona Boga oraz zbawienia
cztowieka. W tak uksztattowanym klimacie rodzi si¢ wiara, ktora stanowi od-
powiedz na Boze objawienie®.

Mozna by si¢ spodziewaé, ze w obu encyklikach zostang wyjasnione pod-
stawowe kwestie zwigzane z wiarg. Nalezy do nich np. pochodzenie stowa
»wiara”, znaczenie pojecia czy definicja wiary. Jednakze jedynie Franciszek
wyjasnia pochodzenie stowa wiara; Jan Pawetl II nie skupia si¢ na etymologii.
W ,,Lumen fidei” jest mowa o wierze, ktorg Franciszek poréwnuje do skaty,
czyli trwatego fundamentu. Chodzi o to, ze na Bozym objawieniu (slowie)
mozna budowac jak na skale. Biblijne rozumienie wiary wigze si¢ z czynnoscia
podtrzymywania (hebr. ‘emiinah oraz ’amdn, gr. pistos, tac. fidelis). Z jednej
strony czlowieka podtrzymuje wierno$¢ Boga, a z drugiej wiara cztowieka,
ktéry powierza si¢ Bogu. W ten sposdb Bog spetnia swoje stowo (obietnice),
bo jest wierny, a cztowiek na nim sie opiera, bo wierzy®’. Franciszek wskazuje,
ze impulsem do powierzenia si¢ Bogu jest nie tylko prawda, ktéra nie zawodzi,
lecz rowniez mito$é zdolna do bezgranicznego przebaczenia®™.

Z punktu widzenia podmiotowych uwarunkowan wiary istotne znaczenie
ma wewnetrzny akt wiary. Wigze si¢ on przede wszystkim z zaangazowaniem
ludzkich zdolnosci poznawczych i pozadawczych. Poniewaz wiara jest aktem
osobowym, konstytuuja go osobowe wiadze cztowieka w postaci intelektu
i woli. Oprécz tego sktadnikiem wiary jest taska, ktorej zadanie polega na
usprawnieniu obu tych wtadz, aby byty zdolne przyjac¢ prawde i dobro zawarte
w objawieniu®. Ze wzgledu na nadprzyrodzony charakter objawienia, wierze,
ktora oznacza jego przyjecie, rowniez przystuguje cecha nadprzyrodzonosci.
Dlatego wiara stanowi nadnaturalny typ poznania.

Na podstawie encykliki ,,Fides et ratio” mozliwe jest zrekonstruowanie
aktu wiary. Wprawdzie Jan Pawel II nie wyjasnia go w takim stopniu, jak to
czyni np. $w. Tomasz z Akwinu czy Jacek Woroniecki®’, jednakze wskazuje na
jego podstawowe elementy. Przy czym wigcej uwagi poswigca roli rozumu

" Por. LF 7-9, 30, 33.

“© Por. LF 8, 22, 37, 39.

" Por. LF 14, 36.

8 Por. FR 8, 76. Franciszek podkresla wage zwiazku stuchania z widzeniem. Nazywa je narze-
dziami wiary. Oba te dziatania mozna potraktowa¢ jako strukture wiary. Stuchanie odpowia-
da mitosci (wola), a widzenie kontemplacji (intelekt). Stuchanie stowa Bozego koresponduje
z pragnieniem ogladania Boga. Por. LF 29-31, 37.

" Por. LF 10, 23, 42, 50.

% Por. LF 13.

51 Por. FR 9, 23, 67, 75; LF 26, 40. M.in. tego rodzaju wiadze czlowieka Franciszek nazywa
sercem, ktore jest zdolne otworzy¢ si¢ na prawdg i mitosc.

52 Por. J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowawcza, t. 2, cz. 1, Lublin 1986, s. 100nn.
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W wierze, mniej za$ znaczeniu woli. Z kolei Franciszek nie odnosi sie do aktu
wiary wprost. Niezaleznie od tego w encyklice ,,Lumen fidei” mozna dostrzec
wypowiedzi poswigcone zwlaszcza rozumowi funkcjonujacemu w ramach
wiary.

Jezeli objawienie dotyczy prawdy Bozej, to moze by¢ uznane jedynie taka
wiarg, w ktorej funkcjonuje rozum. Poniewaz jedno z wlasciwych dziatan inte-
lektu polega na wydawaniu sagdéw, to prawda Boza, ktora wyraza si¢ w sadach,
moze by¢ przyjeta tylko intelektem. W przeciwnym razie wiara pozbawiona
rozumu nie jest wiarg w rozumieniu katolickim. Wprawdzie mozna skonstru-
owac taka koncepcje wiary, ktora pomija rozum, jednakze wtedy przyjecie
objawienia nie ma charakteru intelektualnego, gdyz opiera si¢ na innych wia-
dzach (np. na woli lub uczuciach)®*. Model wiary, ktora nie angazuje rozumu
uchodzi za nieracjonalny®,

W ramach analizy aktu wiary i obecnego w nim rozumu zwykle porusza
si¢ kwesti¢ przedmiotu materialnego i formalnego wiary. Pierwszy z nich od-
powiada tre§ciom wiary, a drugi temu, ze wzgledu na co si¢ je przyjmuje.
W dwoch papieskich encyklikach zauwaza si¢ oba te wymiary. Materialny
przedmiot wiary stanowia rozne prawdy zawarte w objawieniu. Zwraca na nie
uwage zwlaszcza Franciszek. Podkresla, ze wiara skoncentrowana jest na
Chrystusie i jego zbawczym dziele™.

Z kolei formalny przedmiot wiary, ktory decyduje o przyjeciu jej tresci
akcentuje Jan Pawet II. Poniewaz prawda objawiona uchodzi za niezawodna, to
nie ma zadnych postaw, aby jej nie uznaé. Jej niezawodnos$¢ (prawdziwosc)
jest gwarantowana przez objawiajacego si¢ Boga, ktory jako niecomylny nikogo
w blad nie wprowadza®. Tak oto przedmiotem formalnym wiary jest autorytet
Boga. W oparciu o swoj autorytet Bog gwarantuje wiarygodno$¢ objawionych
prawd oraz wiarygodno$é mitosci®’. Wobec tego wiara jest akceptacja zaréwno
Bozej prawdy, jak i Bozego autorytetu®,

Nalezy pamigtaé, ze rozum w wierze ma do czynienia z prawdami, ktore
przekraczaja jego naturalne zdolnosci poznawcze. Z tego powodu zaangazowa-
nie rozumu nie wystarcza do poznania catej tajemnicy objawienia. Praca rozu-
mu w wierze w postaci dociekania prawdy stale si¢ dokonuje, podczas gdy
w wiedzy rozum znajduje spoczynek. Specyfika wiary polega na tym, ze rozum

% Por. FR 46, 48; LF 3, 24-25; J. Ratzinger, Wiara — prawda — folerancja. Chrzescijaristwo

a religie swiata, przet. R. Zajaczkowski, Kielce 2005, s. 111nn.

Por. LF 24; J. Krokos, Racjonalnosé¢ chrzescijaristwa, W: Czy rozum jest w konflikcie z wiarg.

W X rocznice ogloszenia encykliki Fides et Ratio, red. J. Krokos, M. Ry$, Warszawa 2009,

s. 39-55.

" Por. LF 15, 17-18, 59; FR 11-12.

% Por. FR 8.

S Por. LF 15-17, 23, 92; K. Tarnowski, Uslysze¢ niewidzialne. Zarys filozofii wiary, Krakow
2005, s. 162nn.

% Por. FR 13; LF 18.
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zarazem uznaje prawde objawienia i nadal ja zglebia®. Dzieje si¢ tak z tego
powodu, ze prawda wiary ma wymiar transcendentny. Przekraczajac naturalne
zdolnos$ci rozumu, prawda tego rodzaju otwiera cztowieka na wiare.

Transcendentny wymiar prawdy objawionej sprawia, ze do jej uznania
niezbe¢dna jest wola. Wspomina o niej Jan Pawet II, ale w encyklice nie wyja-
$nia roli, jakga wola spelnia w akcie wiary. W oparciu o inne jego opracowania
okazuje sie, ze jej zadaniem jest naktonienie rozumu do uznania prawdy Bozej,
gdyz sam rozum nie dostrzega jej prawdziwosci®®. Wola ma mozliwo$é wywie-
rania nacisku na intelekt (i na pozostate wtadze). Wobec tego dopiero wspot-
praca rozumu i woli umozliwia ukonstytuowanie si¢ wiary. Na skutek obecno-
sci woli w akcie wiary uzasadnia sig, ze wiara jest aktem wolnym®".

Jan Pawet II zdaje sobie sprawe z tego, ze przeciwko wierze zwracaja si¢
ro6zne nurty myslowe (np. racjonalizm, fideizm). Laczy je przede wszystkim to,
ze podwazajg warto$¢ poznania przypisywang wierze. Zdaniem ich zwolenni-
kéw, wiara nie moze uchodzi¢ za rodzaj poznania, gdyz nie opiera si¢ wylacz-
nie na naturalnych zdolnosciach cztowieka. Oprocz tego odrzucenie wiary na-
stepuje ze wzgledu na jej przedmiot, ktory nie jest mozliwy do uchwycenia
przy pomocy autonomicznego rozumu. Z drugiej strony sprzeciw wobec wiary
nastepuje na skutek nieufnosci wobec przyrodzonych zdolnosci rozumu do
poznania prawdy®.

Zardéwno Jan Pawet I, jak 1 Franciszek zgodnie podkreslaja, ze prawda
objawiona przez Boga jest darem, a nie rezultatem ludzkich wysitkéw poznaw-
czych wypracowanych przez autonomiczny rozum. Kategoria daru i autorytet
Boga sprawiajg, ze prawda Boza domaga si¢ przyjecia. Dwaj papieze oraz pod-
stawowe dokumenty Kosciola jednomyslnie stwierdzaja, ze Bogu, ktory sie
objawia nalezy sie postuszefistwo wiary®.

Zwigzek migedzy poznaniem rozumowym a poznaniem w drodze wiary to
jeden z podstawowych tematdéw poruszanych w encyklice ,,Fides et ratio”. Jan
Pawet II podejmuje go w tym celu, aby wykazaé, ze dwa sposoby poznania nie
rywalizujg ze soba, lecz wzajemnie si¢ przenikajg. Jego refleksja stanowi po-
twierdzenie zasady, ktora glosi, ze wiara potrzebuje rozumu, a rozum wiary®.

% Por. FR 14, 79; STh 2-2, g. 2, a. 6; Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie, t. 1,

przet. A. Aduszkiewicz, L. Kuczynski, J. Ruszezynski, Kety 1998, q. 14, a. 1; Z. Orbik, Zagad-

nienie stosunku rozumu i wiary w encyklice Fides et ratio, ,,Studia Etckie” 19(2017), nr 2,

s. 122-123.

Por. K. Wojtyta, Swietego Jana od Krzyza nauka o wierze, Lublin 2010, s. 113-118.

Por. FR 13; E. Stump, Akwinata, przet. P. Lichacz, Poznan-Warszawa 2021, s. 625nn.

2 Por. FR 28, 52, 55; LF 2; W. Dlubacz, Fideizm, racjonalizm i bezkrytyczny pluralizm, w: Ro-
zum otwarty na wiare, red. A. Maryniarczyk, A. Gudaniec, Lublin 2000, s. 203nn.

% Por. FR 7, 13, 15; LF 12, 29; Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 142-144.

8 Wiara wkracza nie po to, by pozbawi¢ rozum autonomii albo ograniczyé przestrzen jego
dziatania, lecz po to tylko, by uzmystowi¢ cztowiekowi, ze w tych wydarzeniach objawia si¢
i dziata Bog Izraela” FR 16, por. 17.
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W wielu miejscach ,,Fides et ratio” jest mowa o wierze wspierajacej ro-
zum. Jan Pawetl |l thumaczy, Ze rozum nalezy dowarto$ciowac, lecz nie przece-
nia¢. Jego zdaniem, wiedza zdobyta przy pomocy rozumu zyskuje wicksza
warto$¢, jesli jest wpisana w kontekst wiary. Poniewaz wiara ma swojg rozum-
nos$¢, a nie tylko nadprzyrodzonos¢, uwalnia rozum od utomnosci i ograniczen.
Znamienne, ze przyjecie treSci wiary nie oznacza zaprzeczania rozumowi.
W tym sensie jest ona odpowiednia dla rozumu cztowieka®. Warto doda¢, ze
wiara nie oddziatywuje silniej na slaby rozum. Aby uniknaé¢ popadniecia
w przesady lub mitologie, wiara potrzebuje silnego rozumu. Jednym stowem,
odwaga wiary domaga sie odwagi rozumu®.

Innym obliczem relacji wiary i rozumu sg konsekwencje wyplywajace
z wspierania wiary rozumem. Jan Pawet Il stwierdza, ze wiara uwalnia rozum
od utraty prawdziwego poznania. Chroni go przed przypisaniem sobie roli, jaka
spetnia Bog®’. Wprawdzie rozum umozliwia poznanie prawdy, lecz to wiara
pomaga odkry¢ ostateczny sens wszystkich rzeczy.

Chrzescijanstwu powinno zaleze¢ na wykorzystaniu naturalnego poznania
Boga. Teologia naturalna, bo o niej mowa, rodzi szans¢ porozumienia z 0SO-
bami niewierzacymi. Dlatego istotna jest znajomo$¢ racjonalnych podstaw
wiary. Ponadto dzieki rozumowi mozliwe jest krytyczne uswiadomienie tego,
jak i w co si¢ wierzy. Praca rozumu w postaci poznania prawd naturalnych
(realnie istniejacej rzeczywistosci) moze by¢ wykorzystana przez wiarg jako
wprowadzenie do przyjecia prawdy objawionej. Dlatego wiara nie obawia si¢
rozumu, lecz korzysta z jego pomocy (jak taska z natury). W tym sensie za
pomocg rozumu wiara wyraza swoj intelektualny, a przede wszystkim racjo-
nalny wymiar. Jan Pawet Il z calym przekonaniem uznaje, ze wiara domaga
sie, aby jej przedmiot zostal poznany przez rozum®.

Przywotujac postac i dokonania §$w. Tomasza z Akwinu, ktory wykazywat
harmoni¢ wiary i rozumu, Jan Pawetl Il daje do zrozumienia, Ze réwnowaga
miedzy nimi przynosi korzysci kazdej ze stron. Ich kompatybilno§¢ wynika
przede wszystkim z posiadania wspolnego zrodta, ktorym jest Bog®.

Zabieganie o utrzymanie harmonii wiary i rozumu pozwala zapobiec nega-
tywnym, a nawet szkodliwym skutkom ich rozdzielania. Swiadcza o tym znane
z historii stanowiska filozoficzne, ktore albo odseparowywaly od siebie wiarg
i rozum, albo dostrzegaly i poglebialy antagonizm, a nawet postulowaty
sprzeczno$¢ migdzy nimi. Zerwanie rOwnowagi migedzy wiarg i rozumem rodzi

% Por. FR 20, 43, 57-58, 78; LF 30: I. Grochowska, Faith and reason in the unity of truth in the
thought of st. Thomas Aquinas and John Paul II, ,,Kwartalnik Naukowy Fides et Ratio”
56(2023), nr 4, s. 15-16.

%" Por. FR 48; LF 34.

®" Por. FR 79.

8 por. FR 36, 67, 74, 79; LF 32; Z.J. Zdybicka, Drogi poznania Boga wedlug encykliki Fides et

ratio, ,,Roczniki Filozoficzne” 48-49(2000-2001), z. 2, s. 5-22.

Por. FR 43; LF 32; M.A. Krapiec, Dlaczego nieprzemijajgca nowos¢ mysli Tomasza? (O antro-

pologig integralng), W: Rozum otwarty na wiarg, dz. cyt., s. 13nn.
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podejrzliwo$¢ oraz nieufnos¢ wobec rozumu. Z drugiej strony zachodzi obawa,
7ze wiara szkodzi rozwojowi rozumu i racjonalnosci’®. Podejscie antagonistycz-
ne uniemozliwia osiagniecie pelnej prawdy, a rozum naraza na podporzadko-
wanie celom instrumentalnym. W konsekwencji miejsce prawdy zajmuje su-
biektywna pewno$é i uzytecznosé, a rozdzwick ostabia i rozum, i wiare'".

Podsumowanie

Przeprowadzone analizy zmierzaly do ukazania przedmiotowych i pod-
miotowych racji wiary w oparciu o dwie encykliki: ,,Fides et ratio” oraz ,,Lu-
men fidei”. Spojrzenie na wiar¢ z perspektywy Jana Pawta Il i Franciszka oka-
zuje si¢ podobne, cho¢ niejednolite. Kazde z nich posiada swojg specyfike,
ktéra nie wynika tylko z obrania roznych celow w refleksji nad wiarg. Okazuje
sie, ze w kwestii przedmiotu i aktu wiary, w mniejszym lub wigkszym stopniu
podejmowanych przez obu papiezy, dostrzega si¢ rozne potozenie akcentow.

Temat przedmiotu wiary podejmuja autorzy obu encyklik. Wskazuja, ze
jest nim prawda czy tez objawienie Boze. Jan Pawel Il mowi o prawdzie
w Kontekscie ludzkiego poznania tak naturalnego, jak i nadprzyrodzonego. To
nie znaczy, ze nie taczy jej z innymi zagadnieniami. Natomiast Franciszek
rozwazania o prawdzie wigze glownie z miloscia. I jak w ,,Fides et ratio” za-
gadnienie poznania prawdy stuzy wskazaniu prawdy transcendentnej, tak
w ,,Lumen fidei” chodzi o prawde¢ mitosci.

Problem aktu wiary jest obecny w dwoch dokumentach. Jednakze w zad-
nym z nich nie jest omowiony w sposob wyczerpujacy. Refleksja nad strukturg
wiary jest istotna przede wszystkim z punktu widzenia podmiotowych uwarun-
kowan wiary. W wickszym stopniu aktem wiary zajmuje si¢ Jan Pawet II, ktory
ktadzie nacisk na role rozumu w wierze. Wprawdzie nie pomija kwestii woli,
ale nie skupia si¢ na jej misji. Z kolei papiez Franciszek nie ttumaczy zadan
poszczegbdlnych wiadz czlowieka, jednakze najwiccej uwagi poswigca rozu-
mowi, ktory wraz z wiarg odnajduje sens zycia. O woli wspomina przy okazji
odniesien do wnetrza (serca) cztowieka.

Dwaj papieze stojg na strazy komplementarnosci wiary i rozumu. Z punktu
widzenia encykliki ,,Fides et ratio” wiar¢ wspiera naturalne poznanie Boga
(zwlaszcza filozoficzne). Dlatego wiara odnosi korzysci, gdy jest uzupelniana
rozumem zdolnym dotrze¢ do ostatecznych przyczyn bytu (metafizyka). Nato-
miast rozum wsparty wiarg staje si¢ otwarty na calg rzeczywisto$¢ tacznie z jej
wymiarem transcendentnym. Innymi stowy, z dwoch encyklik wybrzmiewa
postulat uzupehiania wiary rozumem, a rozumu wiarg.

* * *

0 Ppor, FR 45-47.
" Ppor, FR 47-48, 78; LF 2-3, 53.
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Streszczenie

Artykut jest poswigcony przedmiotowym i podmiotowym uwarunkowa-
niom wiary religijnej. Na podstawie dwoch encyklik o wierze: ,,Fides et ratio”
Jana Pawla II oraz ,,Lumen fidei” Franciszka jest w nim mowa o przedmiocie
oraz akcie wiary. Obaj papieze wskazuja na prawde (objawienie Boze), ktora
stanowi przedmiot wiary. Jan Pawetl II skupia si¢ na prawdzie w kontekscie
ludzkiego poznania, natomiast Franciszek akcentuje aspekt mitosci prawdy.
W kwestii aktu wiary jest mowa gléwnie o roli rozumu w wierze. Ponadto
wskazano korzysci ptynace ze wspotpracy rozumu i wiary.

Slowa Kkluczowe: wiara, rozum, “Fides et ratio”, Jan Pawet II, ,,Lumen fidei”,
Franciszek.

Objective and Subjective Conditions of Faith in Light of “Fides
et Ratio” by John Paul II and “Lumen Fidei” by Francis

Summary

The article is devoted to the objective and subjective conditions of reli-
gious faith. In Light of two encyclicals on faith: “Fides et ratio” by John Paul II
and “Lumen fidei” by Francis, it talks about the subject and the act of faith.
Both popes point to the truth (God’s revelation), which is the object of faith.
John Paul Il focuses on truth in the context of human knowledge, while Francis
emphasizes the aspect of love of truth. The act of faith mainly concerns the role
of reason in faith. Moreover, the benefits of the cooperation of reason and faith
were indicated.

Keywords: faith, reason, “Fides et Ratio”, John Paul II, “Lumen Fidei”, Francis.
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