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Interpretacja Apokalipsy w kluczu liturgii wcigz nalezy do najpopularniej-
szych'. Cho¢ dzi$ przestaje by¢ uwazana za wiodacy, to nie mozna zakwe-
stionowac¢ jej zasadnosci, przede wszystkim z racji duzej liczby stéw, obec-
nych w tej Ksiedze, a przynalezacych do kregu semantycznego zwigzanego
z kultem. Sposdb, w jaki autor natchniony wkomponowuje je w tres¢ i podpo-
rzadkowuje mysli apokaliptycznej, poszerza jednak ich znaczenie i zarazem
otwiera nowg przestrzen rozumienia catego tekstu. Jednym z najbardziej od-
waznych jest sformutowanie jeden glos od czterech rogow ztotego ottarza, ktory
jest przed Bogiem (Ap 9,13).
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1 Wiecej patrz: synteza badan nad tekstem Apokalipsy z punktu widzenia liturgii w: W. Popielewski,
Alleluja! Liturgia godéw Baranka eschatologicznym zwycigstwem Boga (Ap 19,1-8), Kielce 2001,
s. 50-61.
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Klisza kulturowa, ktora posiada wspoélczesny odbiorca, przylozona do ni-
niejszego wyrazenia nasuwa skojarzenie z liturgia Ko$ciola i glosem celebransa
plynacym od oltarza, badz z personifikacjg przedmiotu, w stylu znamiennym
dla disnejowskich filméw animowanych. Ma ona jedna pewne znaczenie, gdyz
uwypukla dwa istotne elementy: specyfike miejsca — sacrum - oraz glos, prze-
kaz. Kladzie tez akcent na metaforyke calego wyrazenia. Chociaz nie rozjasnia
interpretacji tekstu, to notuje emocje i przestrzenie, ktdre z racji sity oddziaty-
wania na sposdb myslenia i zycie czlowieka w Biblii zajmujg poczesne miejsce?.
Nie sposdb nie uchwyci¢ tutaj pewnego misterium, a zarazem sity, ktéra, jakby
zbierajac sie od czterech miejsc, wytryska glosem - przed Bogiem.

Glos i oltarz na kartach Biblii

Pod pojeciem ¢wvn Septuaginta rozumie dwie rzeczywistosci: dzwiek
i glos, co odstania cale spectrum nie tylko akustyczne, ale i semantyczne. Na-
dawana mu jednak w tekstach przynaleznos¢ do jakiejs rzeczywistosci — cze-
sto materialnej — wyklucza postrzeganie go jako niezidentyfikowanego ha-
tasu, jazgotu. Umieszczenie ¢wvn w zwigzku wyrazowym z dkolw suponuje
tez rozpoznawalnos¢ — czy tez tylko pytanie — o niesione przezen przestanie.
Poniewaz przekaz niejednokrotnie nie jest werbalny, jedyna podpowiedz in-
terpretacyjna znajduje si¢ w kontekscie, w ktérym pojawia si¢ glos.

Polaczenie glosu z oftarzem w Ap 9,13 jest jednym z biblijnych hapax le-
gomena. Na zadnym innym miejscu Pismo Swiete nie spaja tych rzeczywi-
sto$ci w zwigzku wyrazowym - ewentualnie je tylko zestawia w jednym kon-
tekdcie napomnienia (Sdz 2,2) czy blagania (1 Krl 18,26; Lm 2,7). Zaskakuje
fakt, iz pozostale trzy fragmenty, w ktorych spotykaja sie te stowa, pochodza
z Apokalipsy $w. Jana. Co wigcej, glos wiaze si¢ tu z oltarzem w zwigzku
przyczynowo-skutkowym - fonacja zachodzi w nastepstwie czynnosci zwig-
zanej z miejscem ofiary (Ap 8,5) albo zostaje wskazany uprzedni kontakt (Ap
14,18). OuoiaotnpLov jest bezposrednim Zrédtem/lokalizacjg dpwvn jedynie
w kluczowym dla niniejszego artykutu tekscie Ap 9,13. Precyzyjne okreslenie
sposobu polaczenia tych rzeczywistosci, gdy uwzgledni sie tekst Ksiegi, na-
strecza pewne trudnos$ci. Natchniony autor Apokalipsy stosuje konstrukcje
dwvn ék w sformutowaniach dotyczacych glosu z tronu (Ap 21,3), z nieba
(Ap 10,4.8; 11,2; 14,2.13; 18,4) oraz ze $wiatyni (Ap 16,1.17 — ze $wiatyni od
tronu). Warto zwroci¢ uwage, iz wszystkie one nasuwaja mysl o Bogu (nie-
bo, $wiatynia), o Jego transcendencji (niebo) i panowaniu (tron), a zatem

2 Wigcej patrz: S. Halas, Biblijne stownictwo mitosci i mitosierdzia na zderzeniu kultur, Krakow 2011.
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réwniez relacji ze $wiatem/czlowiekiem ($wiatynia, tron). Konstrukcja, ktora
pojawia sie w Ap 9,13, kultywuje ten motyw, stosujac wyrazenie przyimkowe
t0D évwmiov tod Oeod. Nie pozwala jednak skonstatowaé, na jakiej zasadzie
glos wigze si¢ z oltarzem: czy si¢ zen wydobywa, czy tez z przestrzeni, ktora
go otacza (wigc moze pochodzi¢ od Osoby), albo moze stanowi reminiscen-
cje wczesniejszego doswiadczenia (Ap 8,5), przywolang, by kontynuowaé
motyw. Stopien trudnosci podnosi tekst Ap 16,7 konstatacja: I ustyszatem,
jak mowit oftarz. Rozpoznanie biblijnej interpretacji oltarza powinno pomoc
w dotarciu do glebi tresci analizowanego motywu.

Buolaotnplov i jego konotacje starotestamentalne

W swojej semantyce oltarz jest organicznie zwigzany z ofiarg - i to jej
istnienie spowodowalo utworzenie miejsca, na ktérym bedzie skladana.
Korzenie etymologiczne hebrajskiego nam mizbéah siggaja stowa nar zabah,
stosowanego gléwnie na oznaczenie zabijania zwierzecia na ofiare’, z zazna-
czeniem motywu krwi*. Termin mizbéah okresla miejsce wykonywania tej
czynnosci takze w aspekcie kultycznym, jakkolwiek moze opisywac tez prze-
strzen skiadania bostwu daréw o innej materii’. Fakt, ze pdzniej zostanie on
zwigzany z sferg kultu, ktéra w czasach osadnictwa przyjmie forme $wigty-
ni, sankcjonuje istotny aspekt, jakim jest oddzielenie sacrum od profanum®.
Mimo, iz zazwyczaj zabijano zwierzeta ofiarne poza oltarzem, cho¢ w jego
poblizu (Lb 1,11 lokuje zabijanie barankéw i kozléw po poéinocnej stronie
oltarza), czy budowano go jako upamietnienie spotkania z Bogiem, nie skia-
dajac Zadnej ofiary - uznawano w tej przestrzeni znamie obecnosci Jahwe.

Septuaginta, dokonujac przekladu nam, stosuje dwa wyrazenia:
BuoLaatnpLov, pochodzgce od Hw — ofiarowal — oraz wpdc w znaczeniu olta-
rza z podwyzszeniem, podstawg’. Drugi z tych termindéw uzywany jest w opi-
sie oltarzy poganskich, poswigconych obcym bogom, gtéwnie w kontekstach,
gdzie wymieniane s3 rézne przedmioty zwigzane z tym kultem (por. Wj 34,13;
Pwt 7,5; 12,3; 2 Krn 31,1; 1z 17,8; 27,9; Jr 11,13). Poza Iz 27,9 wszystkie wspo-

3 T2 w:R.L.Harris, L. Archer, B. K. Waltke, The Theological Wordbook of the Old Testament,
Chicago 111, edycja elektroniczna 1980.

4 T2Y w: P Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
Warszawa 2000, s. 99.

5 Por.S. Szymik, Oltarze izraelskie, w: G. Witaszek (red.), Zycie religijne w Biblii, Lublin 1999, s. 124.

6 Por. E V. Reiterer ,oltarz”, w: E Kogel (red.), Leksykon biblijny, Kielce 2011, s. 550.

7  Por. wude, w: J. P. Louw, E. A. Nida, Greek-English Lexicon of the New Testament Based on
Semantic Domains, edycja elektroniczna 1988.
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mniane przed chwilg teksty operuja liczba mnoga w odniesieniu do miejsca
sktadania ofiary typu pwuodc . Nie dziwi tym samym fakt, ze takim mianem zo-
staje okreslonych tez siedem oltarzy, ktére buduje Balak z polecenia Balaama
(Lb 23,1nn). Passusem uwidaczniajgcym réznice pomiedzy postrzeganiem
BuoLaotnpLov a Pwudc jest 22 rozdzial Ksiegi Jozuego. Oltarz wzniesiony przez
pokolenia Rubena i Gada oraz potowe pokolenia Manassesa nad Jordanem,
naprzeciw obszaru zajmowanego przez reszte narodu, majacy w ich zamy-
sle by¢ widocznym znakiem ich przynaleznosci do Jahwe i do Izraela zostaje
okreslony Bwpoc (Joz 22,10.11.16.23). W Joz 22,19 padajg oba sformutowania
— dla odrdznienia oltarza zbudowanego przez pokolenia odlgczone (Bwpdc)
od miejsca poswieconego Jahwe (BuoLaotnpiov). Podane wyjaénienie Dlatego
powiedzielismy: Zbudujemy sobie ottarz (mamm-nx tov Pwuov) nie do calopaleri
i innych ofiar, lecz jako swiadectwo pomiedzy nami i wami, i miedzy potomkami
po nas, ze chcemy petnic stuzbe Pana przed Jego obliczem przez nasze catopa-
lenia, zertwy i ofiary biesiadne. Wasi synowie nie bedg mogli kiedys powiedziec
naszym: ,Wy nie macie udziatu w Panu” (Joz 22,26n) sankcjonuje zupelnie
inny charakter fwpdc. Nie zostaje mu przyznana rola ofiarnicza. Jak wyjasnia
Joz 22,34: Potomkowie Rubena i potomkowie Gada nazwali ottarz (nam3 tov
Bwpov) ,Swiadectwem”, poniewaz méwili: »Oto jest swiadectwo wsréd nas, ze
Pan jest Bogiem«.® Taka translacja znajduje potwierdzenie réwniez w jedy-
nym zastosowaniu terminu fwpoc w Nowym Testamencie - w Dz 17,23, gdzie
oznacza on miejsce na atenskim Akropolu poswiecone nieznanemu bogu.
Natomiast BuoLaotnpLov stosowany jest zawsze w odniesieniu do Jahwe,
w kontekstach, gdzie zostaje wyakcentowany kult, wzywanie imienia Boga,
sktadana Mu ofiara. Cz¢sto pojawia sie przydawka, opisujgca przynaleznosé
do Jedynego Pana. Wyakcentowany zostaje w ten sposdb kontakt z Jahwe. Naj-
starsze teksty, oredzia prorockie, wigza go z Obecnoscig Boga i ingerencja dla
dobra czltowieka. Warto tu przywota¢ Am 9,1: Widziatem Pana stojgcego nad
oftarzem, i On rzekt: »Uderz w glowice i niech zadrzg wigzania dachu, i niech
spadng na glowy wszystkich! Pozabijam mieczem pozostatych, nie umknie z nich
zaden, co ucieka, ani nie ocaleje z nich Zaden, co sig ratuje«. Ciekawe, ze cho¢
nie pada tu termin glos, to calo$¢ obrazu klasycznie opisuje fonacje paralelng
do ukazanej w Apokalipsie $w. Jana. Odlegly czas pochodzenia tego tekstu
wskazuje, jak pierwotna dla Izraela byta mysl o Bogu przemawiajacym przy

8 E. Assis, przywolywany przez G. Szamockiego w jego monografii dotyczacej Ksiegi Jozuego,
widzi w fakcie zbudowania oltarza przez pokolenia izraelskie ulokowane w Transjordanii
$wiadectwo, jak mocng posiadaly one koncepcje jednosci Izraela (por. G. Szamocki, Przejscie
Izraelitéw przez Jordan (Joz 3,1-5,1). Historiografia, teologia, pareneza, Gdansk 2011, s. 255)
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oftarzu. Dokonujac egzegezy Am 9,1, G. Witaszek® podkredla, iz Bég pojawia
sie w miejscu, ktore zajmowat kaplan podczas sktadania ofiary czy modlitwy
blagalnej za lud. Fakt ten, poparty w nastepnych wersetach stowami Jahwe,
utwierdza §wiadomos$¢ Jego zaangazowania w kontakt z czlowiekiem, a zara-
zem daje pewnos¢, ze jest zawsze tam, gdzie ten Go wzywa.

Ottarz ten towarzyszy tez miejscom, gdzie osiedlajg si¢ patriarchowie (por.
passusy opisujace, ze buduje go Abraham — Rdz 13,18; Izaak - Rdz 26,25; Ja-
kub - Rdz 33,20). Jakby potwierdza to dar ziemi, otrzymanej z reki Jahwe —
zgodnie zresztg z konstatacja z Joz 22,19, ze tam, gdzie wznosi si¢ oltarz, tam
jest ziemia Pana. Stawiany bywa jako wotum/znak wdzigcznosci (Rdz 35,3).
Wprowadzajac motyw budowania oltarza na polecenie Jahwe Ksiega Wyjscia
wigze z nim, procz ofiar, nakaz wspominania imienia Jahwe (uprzytamniania
sobie nieustannie Jego tozsamos$ci — w tym: mocy, aktywnej obecnosci), a od
strony Boga — zapewnienie: Przyjde do ciebie i bede ci blogostawit (Wj 20,24).
BuoreotnpLov zyskuje tu wiec role swoistego symbolu - znaku - gwaranta
Bozej Opieki, pomocy i Jego milosci do cztowieka.

Jak wida¢, istnienie oltarza nie ogranicza si¢ do prezentacji woli czlo-
wieka, jego deklaracji dotyczacej relacji ze Stwdrca, lecz obejmuje tez Boze
pragnienie kontaktu z ludzmi i samoudzielania si¢ im. Ksiega Madrosci przy-
pisuje Jahwe inicjatywe zbudowania §wigtyni i oltarza, jako kontynuacje Na-
miotu Spotkania (Mdr 9,8). Sugeruje tym samym cel ich powstania — relacje
z czlowiekiem. Lokalizacja oftarza w miescie swego [Bozego] zamieszkania
wskazuje na konstytutywnos¢ aktu ofiary wobec doswiadczania Bozej Osoby.
Przeszkode stanowi w tym grzech. Obrazu zwigzanego z ottarzem uzywa Ma-
lachiasz, pietnujac fakt rozwodow wsrod Izraelitow Sprawiliscie tez, ze tzami,
placzem i jekami okryto oltarz Pana, tak ze On wigcej nie popatrzy na dar
ani nie przyjmie z reki waszej ofiary, ktérej by pragngt (M1 2,13). Wylacznos¢
kultu Jahwe i tym samym wierno$¢ Stowu, symbolizowang w znaku oftarza,
potwierdza zawarty w Pwt 16,21 zakaz ustawiania w jego bliskosci aszery.

BuoLaotnpLor stanowi medium Bozej Obecnosci, a tym samym najwyzszg
swietos¢ (por. Lb 18,3nn). Nic wiec dziwnego, ze w Lb 4,11, w kontekscie §wig-
tyni, pojawia si¢ nakaz wykonania go ze zlota. To tez gwarant Bozej interwencji,
np. w odniesieniu do przysiegi (por. 1 Krl 8,31) oraz $§wiadek/miejsce modli-
twy krola (1 Krl 8,22). Ksiega Kaptanska uzywa synonimicznie zwrotu przynies¢
przed Jahwe z przynies¢ przed ottarz (Kpl 6,7). Natomiast Ksiega Wyjscia wiaze
oltarz z przymierzem, traktujac go w akcie przecinania/zawierania umowy jako

9  Por. G. Witaszek, Amos. Prorok sprawiedliwosci spotecznej, Lublin 1996, s. 123.
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znak Boskiego kontrahenta (Wj 24,4nn). Skropienie oltarza i ludzi krwig ofiar
obrazuje facznos¢, bliskos¢ i przypieczetowuje uktad (Wj 24,8). Nic wiec dziw-
nego, ze staje si¢ on réwniez miejscem ucieczki (por. Wj 21,14).

Passus Kpt 6,6 wzywa do nieustannej ofiary, akcentujac w ten sposob tez
wage i konieczno$¢ permanentnego kontaktu z Bogiem. Wymiang t¢ po-
twierdza Pierwsza Ksiega Kronik, nobilitujagc Dawida w stowach: zbudowat
oftarz Panu i zlozyt ofiary calopalne i ofiary biesiadne. Wzywat Pana, kto-
ry go wystuchal, zsylajgc ogiefi z nieba na ottarz catopalenia (1 Krn 21,26).
Z tego wynika tez stuzba kaplanéw i lewitéw w Przybytku (Wj 28,43), ktdrej
cel $wietnie definiuje 1 Krn 16,40: aby stale ofiarowali Panu ofiary catopalne
na ottarzu catopalenia, rano i wieczorem — wedlug wszystkiego, co napisane
jest w Prawie Pana, ktére On zlecit Izraelowi.

Jak podaje Kpt 9,18 oltarz obmywany jest wcigz krwia ofiar — a uzasadnie-
nie tego faktu brzmi: Bo Zycie ciata jest we krwi, a Ja dopuscitem jg dla was
tylko na ottarzu, aby dokonywata przebtagania za wasze zZycie, poniewaz krew
jest przeblaganiem za Zycie (Kpt 17,11). Mndstwo krwi na rogach oltarza to
element obrazu ukazanego w Za 9,15.

Mniej istotny wydaje si¢ wyglad oltarza — aczkolwiek warto zaznaczy¢ roz-
réznienie pomiedzy wersja tzw. polowa a typowo sanktuaryjng. Pierwszy mogt
posiada¢ forme pojedynczego gtazu lub stosu nieociosanych kamieni, uzupet-
nionych ziemia, badz kopca gliny". Drugi natomiast zblizony byl prawdopo-
dobnie do stotu, podwyzszenia, platformy, niekiedy ze schodami, zaopatrzony
w rogi (wedlug S. Szymika dochodzace do pét metra kazdy) na naroznikach'’.
Biblia po opisie zawarcia przymierza na Synaju umieszcza w Namiocie Spotka-
nia dwa oltarze: calopalenia (pokryty brazem) i kadzielny (pokryty zlotem — Wj
40,5). Wymienione nazwy pochodzg od skladanych na nich ofiar. Z pierwszym
mozna zwigza¢ ide¢ ofiary/daru sktadanego przez czlowieka, wynikajacego
z konkretnej jego sytuacji zyciowej oraz nieustannie podsycanego ognia, ktory
mial podkresla¢ Bozg Obecnos¢. Drugi obrazuje modlitwe, gdyz to wlasnie ja
symbolizowalo palone na nim rano i wieczorem kadzidlo. Ich obecnos¢ w swig-
tyni potwierdzaja Ksiegi Krélewskie i Machabejskie, ale jakkolwiek préby od-
tworzenia wygladu oparte s3 jedynie na hipotezach, w pewnym stopniu tez na
studiach poréwnawczych religii dwczesnych panstw osciennych'.

10 Por. S. Szymik, s. 124n.

11 Por. Tamze.

12 W wigkszosci tekstow biblijnych (poza dotyczacymi organizacji kultu) nie pada okreslenie,
ktory oltarz autor natchniony ma na mysli, stad tez w opisie istoty tego sprzetu kultowego
réwniez nie zostalo dokonane takie rozréznienie.
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Specyfika rogéw oltarza wedlug Starego Testamentu

W rycie wprowadzania synéw Aarona w obowigzki kaptanskie, w ramach
ofiary za grzech pojawia si¢ motyw namaszczenia krwig ofiarnego cielca ro-
gow oltarza (pozostala cze$¢ zostaje wylana na jego podstawe — Wj 29,12),
natomiast samo zwierze¢ zostaje spalone poza obozem (jako ofiara za grzech).
Podobny ryt przewidziany jest w ofierze za grzech arcykaptana (Kp1 4,7; 8,15),
calej spotecznosci (Kpt 4,18) i naczelnika rodu (Kpt 4,25) oraz pojedynczego
cztowieka (Kpt 4,30.34). Element ten towarzyszy tez w ogoéle ofierze sklada-
nej za kaptanéw (Kpt 9,9). W namaszczaniu rogéw oltarza mozna odnalez¢
paralelizm do czterech krancéw ciata cztowieka, ktére réwniez podlegaly po-
mazaniu podczas rytualu oczyszczenia. M. Lurker sugeruje, iz ryt ten mial
podkresla¢ powierzenie Stworcy calego swego zycia'. Mialy one symbolizo-
wac Boga®, uprzytamniad, ze Jego sila jest dostepna i otwarta na cztowieka'.

Kpt 8,15 (por. tez Ez 43,20) przypisuje czynno$ci namaszczenia rogéw ol-
tarza krwig ofiary moc oczyszczenia go, a przez wylanie jej na podstawe - po-
$wiecenia'. Komentatorzy BT umieszczaja tu odwolanie do Wj 29,36, akcen-
tujac istote tego aktu — uzdatnienie nieczystego dotad oltarza do sprawowania
na nim kultu. J. Lemanski'® zwraca uwage na bogactwo znaczen zastosowanego
w tym passusie okreslenia czynnosci wykonywanej wzgledem oltarza. Rdzen
"> w koniugacji piel w translacji brzmi odkupic, zados¢uczynié, jak réwniez
wymazac®, pojednac, uspokoic®® — sugeruje zatem uprzednia nieczysto$¢, brak
sacrum, a zarazem umieszcza w relacji do Boga - Jemu bowiem to miejsce kul-
tu zostaje poddane. Jest to tym bardziej ciekawe z tego wzgledu, ze wskazuje, iz
uswiecenie oftarza dokonuje si¢ nie samoistnie — przez zamiar cztowieka, lecz
mocg sktadanej ofiary oraz przez czynnos¢ namaszczenia (Wj 29,36n). Warto
zwrdci¢ uwage na analogie wzgledem uswigcenia kaptanow i lewitow. Laczy sie
tu moc Boga (Wj 29,44 poswigcg Namiot Spotkania i oltarz ) z intencja i zabiega-

13 Por. A. Tronina, Ksigga Kaplariska. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, Czgstochowa
2006, s. 104.

14 Por. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 202.

15 A. Tronina,s. 104.

16 Por. M. Lurker, s. 202.

17 Podobny ryt ma miejsce w odniesieniu do oczyszczenia $wiatyni w Ez 45,19.

18 Por.]. Lemanski, Ksiega Wyjscia. Wstep, przekitad z oryginatu, komentarz, Czestochowa 2009,
s. 579.

19 Tamze; por. 192 w: Holladay, Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, edycja
elektroniczna 2012.

20 Por. T. Homerski, Ksigga Ezechiela. Wstep - przeklad z oryginatu — komentarz, Poznan 2013, s. 288.
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mi czlowieka. Doskonalg puente dla tego wniosku mozna znalez¢ w Lb 17,3b,
gdzie po opisie zalecanych dziatan dotyczacych kadzielnic mezczyzn, ktorzy
zgineli na skutek swoich przewinien, pojawia si¢ stwierdzenie: Skoro ztozono
je w ofierze dla Pana, sq poswigcone. Jesli wigc oltarz zostaje uswigcony — przed
przystapieniem do niego kaptan ma obowigzek sie obmy¢ (Wj 30,20; 40,30).

Rogi oftarza petnily tez funkcje azylu — winowajca, gdy ich si¢ uchwycit,
nie mogt zostal zabity (por. 1 Krl 1,50). Hebrajskie 177 jak i greckie képag sta-
nowi synonim mocy, sity ofensywnej jak i obronnej (por. Mi 4,13). Wydaje sie
tu oznacza¢ natezenie dzialania Boga®, Jego zdolnos$¢ obrony czlowieka, a za-
razem pierwsze miejsce co do decyzji w jego sprawie. W obrazie rogéw oltarza
ukazuje sie Jahwe, ktory ostania ludzi**. Zniszczenie rogéw bylo réwnoznacz-
ne ze zbezczeszczeniem ottarza (Jdt 9,8; Am 3,14). S. Szymik®, syntetyzujac
tresci dotyczace oltarzy izraelskich, przytacza opinig, iz mogty one wywodzi¢
sie od stel, oznaczajacych boskos¢, stawianych przy ottarzach na wyzynach.
W tym momencie nasuwa si¢ na mysl 12 stel, umieszczonych - wedlug prze-
kazu Wj 20,4nn — przez Mojzesza, wokot ottarza, sSwiadkéw zawierania przy-
mierza pod Synajem.

Motyw oltarza i glosu w Apokalipsie §w. Jana

Termin BuoiaotrpLov pojawia sie¢ w Apokalipsie 8 razy (w 7 wersetach) i —
co ciekawe — najczesciej wérod ksigg Nowego Testamentu. Autor natchniony
umieszcza go w Ap 6,9; 8,3.5; 9,13; 11,1; 14,18; 16,7. Uktad tych passusow
jest zastanawiajacy. Pierwszy tekst — ukazujacy dusze pod oltarzem w roz-
paczliwym wolaniu Dokgdze jeszcze (Ap 6,9n) znajduje swoje spelnienie
w ostatnim- w postaci konstatacji Bozego sadu nad tymi, ktorzy wylali krew
swigtych i prorokéow (Ap 16,6n). Koncentrycznos¢ ta zyskuje paradoksalnie
potwierdzenie w motywie &Aloc &yyelog, pojawiajacego sie przy oltarzu,
odpowiednio we fragmencie drugim (Ap 8,3) i przedostatnim (Ap 14,18).
Podobnie kolejne passusy: Ap 8,51 11,1 faczy motyw Bozej wladzy nad swia-
tynia (w pierwszym tekscie aniol sprawuje kult, w drugim - Pan Bég* na-

21 Por. M. Kiddle, The Revelation of St. John, London 1949, s. 161.

22 Tasama idea obecna jest w nakazie ustanowienia miast ucieczki, a zostanie rozwinieta w teologii
Nowego Testamentu, szczegolnie Pawtowej mysli o Bogu, ktory usprawiedliwia czlowieka.

23 Por. S. Szymik, s. 136.

24 Dziatanie Boga w Apokalipsie $w. Jana znamiennie opisuje forma &566m. Wiecej patrz J.
Nowinska, Bég Panem czasu i wydarze#. Studium nad czasownikiem €666n w Apokalipsie sw.
Jana, w: S. Halas (red.), ,Pan mojg mocq i piesnig” (Ps 118,14). Prace dedykowane Ksigdzu
Profesorowi Tadeuszowi Brzegowemu w 65. rocznice urodzin, Krakow 2006, s. 159-168.
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kazuje mierzenie $wiatyni, objawiajac tym samym Siebie jako jej Wtadce).
Fragmentem umieszczonym w centrum okazuje si¢ Ap 9,13.

Spojnos¢ ukazanej powyzej konstrukeji, bazujgcej na stowie 6uoLaotiprov
na pierwszy rzut oka wydaje si¢ zbyt zaskakujaca, by uznac jg za kluczowg w in-
terpretacji, niemniej bezapelacyjnie stanowi dodatkowy impuls do przyjrzenia
sie motywowi glosu od rogéw zlotego oltarza. Paradoksalnie potwierdza jg fakt
przedziwnej logiki, ujawniajacej sie w odczytywaniu kolejno po sobie wymie-
nionych przed chwilg tekstow. W Ap 6,9 dusze zabitych dla Stowa Bozego znaj-
dujg si¢ pod oltarzem. Ap 8,3 ukazuje aniota skfadajgcego wlasnie na oftarzu
modlitwy $wietych (okreslenia: swigci i zabici dla Stowa Bozego... w oparciu
0 Ap 13,9-10 nalezy uznac za synonimiczne). Stamtad wznosi si¢ dym ku Bogu
- znak przyjetej ofiary. Aniot zrzuca ogien i zar z oltarza na ziemie — nastepuja
glosy, gromy itd. — znaki Bozej Obecnosci, aktywnej, znanej z teofanii synaj-
skiej (obecny jest tu paralelizm sformulowan). Passus Ap 9,13 wprowadza gtos
od rogdéw oltarza, ktory zezwala wypuscic sily zla — posiada tez zatem nad nimi
wiadze. Tekst ten implikuje pewnos¢, ze to Bog pozwala dziata¢ ztu — czyli nic
Mu si¢ nie wymknie spod kontroli. Wolanie aniota wychodzacego od oftarza
w Ap 14,18 zawiera komunikat, Ze juz wystarczy czasu dzialania zla, wszystko
juz dojrzalo, Pigkno zostato ujawnione, spetniony cel kazdego istnienia (zniwo
w najbardziej naturalistycznym skojarzeniu to przeciez moment, w ktérym do-
konuje si¢ osiagniecie pelni, ukazanie catego Pigkna i mocy rozwojowej ziar-
na, z gotowoscia, by zostalo dalej przetworzone). A werset Ap 16,7 dokonuje
proklamacji sprawiedliwego Bozego wyroku - czyli tez konca dzialalnosci zla,
finiszu wojny. Réwniez taki kierunek analizy pozwala dostrzec w Ap 9,13 tekst
wyjatkowo istotny — zwrotny w sekwencji wydarzen, a tym samym sugestie
o wazkiej roli glosu od rogéw ottarza

Powyzsze spostrzezenie potwierdza kontekst blizszy tytutowego passusu.
dovn play ek v [teooapwy] kepatwy oD Buolaotnplov Tod xpuood Tod
évwmior tod Beod rozlega sie po pierwszej prezentacji armii zla, co ma miej-
sce w Ap 9,1-12, a przed druga - Ap 9,17-19”. Z obrazu szaranczy, z wyeks-
ponowang silg ofensywna (zadawane cierpienia - Ap 9,5.10; poréwnanie do
wojsk konnicy - Ap 9,7.9), ktorej towarzyszy manipulacja/zwodzenie (oblicza

25 Z racji powrotu do motywu koni, ale przedstawiania ich w inny sposéb (w Ap 9,7-9:
uszykowane do boju, na glowach ich jakby wietice podobne do zlota, oblicza ich jakby oblicza
ludzi i miaty wlosy jakby wlosy kobiet, a zeby ich byly jakby zeby Iwéw, i przody tutowi miaty
jakby pancerze zelazne, a toskot ich skrzydet jak toskot wielokonnych wozéw, pedzgcych do boju.
- natomiast w Ap 9,17 jest opis: ujrzatem w widzeniu konie i tych, co na nich siedzieli, majgcych
pancerze barwy ognia, hiacyntu i siarki. A glowy koni jak glowy Iwéw, a z pyskéw ich wychodzi
ogieti, dym i siarka.), mozna moéwic o drugiej prezentacji wojsk zta, a nie tylko o kontynuacji.
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ich jakby oblicza ludzi, wlosy jakby wlosy kobiet — Ap 9,7b.8a), emanuje aura
grozy. Wzmacnia jg intensywny dzwiek — foskot skrzydet jak toskot wielokon-
nych wozéw, pedzgcych do boju () dwrn TV TTePiywY TV WG dwum
appaTOY 1MWV TOAADY TpexOvtwy €ig mOAepor Ap 9,9b) oraz opis postaci
krola (aniot Czelusci; imig jego po hebrajsku: ABADDON, a w greckim jezyku
ma imig APOLLYON - Ap 9,11), bedacy kumulacjg rzeczywistosci zwigza-
nych z catkowitym zniszczeniem®. Podobnie intensywna jest deskrypcja tej
armii w Ap 9,17n — tu nacisk zostaje polozony na sile, szybkos¢ i nieuchron-
nos$¢ destrukcji, zobrazowang za pomocg ognia, dymu i siarki, oraz impliko-
wanie strachu przez przywolanie postaci weza. W tym kontekscie gtos od ro-
géw oltarza, wprowadzony przez dzwigk traby, dokonuje ztamania nastroju:
pokazuje Osobe, ktora posiada wladze i kontrole nad wszystkim — nawet nad
ztem. Na takg tozsamo$¢ ukierunkowuje lokalizacja przed Bogiem (Ap 9,13)
oraz tre$¢ wydawanego polecenia, wyjasniona dodatkowo we wskazaniu celu
uwolnienia anioléw: by pozabijac trzecig czes¢ ludzi (Ap 9,15b). Konstatacja
personalizacji mozliwa jest w oparciu o przypisang czynnos¢ moéwienia oraz
wypowiedz, ktéra zostaje przytoczona w Ap 9,14. Glos od rogow ztotego otta-
rza, ktory jest przed Bogiem przynalezy do Samego Stworcy.

Zanim zostanie podjeta proba odpowiedzi na pytanie, jaki cel ma zastoso-
wanie takiej metaforyki i co znacza poszczegdlne komponenty tej przenosni,
warto przyjrze¢ si¢ wypowiadanym przez Boga stowom. Czesto umyka uwadze
fakt, iz polecenie uwolnienia stanowi kontynuacje mysli o kontroli Boga nad
calg rzeczywistoscig, obecnej w sformutowaniu otwierajgcym prezentacje sit
zta: gwiezdzie, ktéra spadta z nieba (a wigc od Boga) dano klucz od studni Cze-
luci, by w ten sposob wypusci¢ szarancze. Ta wizualizacja, wzmocniona przez
passivum divinum czasownika 8tdwpL, uswiadamia odbiorcy, iz dzialanie zta
dokonuje si¢ na mocy Bozego przyzwolenia, w granicach, ktére On okresla.

Réwniez postaci czterech anioldéw, dokonujgcych zniszczenia, pojawily sie
juz wezesniej — w Ap 7, 1nn. Opisani jako ci, ktérym dano moc wyrzgdzié
szkode ziemi i morzu (€506m wskazuje na dziatanie Boga) powstrzymywani sg
od wkroczenia do akcji donosnym glosem innego aniota. Ich lokalizacja na
czterech naroznikach ziemi (€l to¢ Téooupac ywviee thic yfic) i czynnosé za-
stopowania czterech wiatréw ziem, aby wiatr nie wial po ziemi ani po morzu,
ani na Zadne drzewo (Ap 7,1b) jest koherentna z trescig skierowanego do nich
dwa wersety dalej wotania: »Nie wyrzgdzajcie szkody ziemi ni morzu, ni drze-

26 Wiecej patrz J. Nowinska, Motyw wojny dobra ze ztem w Apokalipsie sw. Jana, Warszawa 2006,
s. 178nn.

27 Wiecej patrz ]. Nowinska, Bog Panem czasu i wydarze. ...
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wom, az opieczetujemy na czotach stugi Boga naszego«. Ta spdjnos¢ wskazuje
przede wszystkim, Ze powstrzymanie wiatru wcale nie jest dobroczynne (zga-
dza si¢ to w pelni ze starotestamentalnym twierdzeniem, Ze wiatry pochodza
z nieba — To Bég dobywa wiatr ze swoich komoér (Ps 135,7), Bég okresla po-
tege wiatru (Hi 28,25), przed Nim stawiajg si¢ cztery wiatry z nieba (Za 6,5)),
a przypisanie takiego dziatania czterem aniolom suponuje ich przynaleznos¢.
Poniewaz sytuacja opisana w tym fragmencie nie znajduje rozwinigcia — na
przestrzeni nastepnych rozdziatéw nie pada zadna wzmianka o dopuszczeniu
anioléw do akcji - mozna postawi¢ pytanie, czy przypadkiem nie pojawiaja
sie oni ponownie jako ci, ktérym zezwala dziata¢ glos z rogéw oltarza. Wska-
zanie na fakt, ze zostali zwigzani nad Eufratem, czyli na granicy oddzielajacej
od Babilonu, suponuje ich zwigzek z sitami wrogimi wobec Izraela®®, paradyg-
matem ucisku, a w kontekscie Apokalipsy - ze zlem (por. Ap 14,8 i 16,19n).
Potwierdza to zreszta czynno$¢ zabijania, do ktérej sa przysposobieni i gotowi
(Ap 9,15). Zyskuja mozliwo$¢ jej wykonania tylko dzigki gtosowi od rogéw
oltarza, a okredlenie czasu: gotowi na godzine, dzien, miesigc i rok sugeruje
zaréwno punktowos¢ ich dziatania, kroétki okres, jak i pelng jego znajomos¢,
posiadang wiasnie przez polecajacy ich uwolnienie glos. Wykonawca stow
wypowiedzianych przez glos zostaje aniol posiadajacy trabe - a jak wskazuje
tekst Apokalipsy prawo do rozkazywania duchom posiada tylko Boég. Podob-
nie zaréwno semantyka (zwigzany - greckie: 6éw — zostaje potem tylko szatan
w Ap 20,2) jak i forma gramatyczna sformulowania Sedepévoug (thumaczenie
BT: zwigzanych nie oddaje greckiego participle perfectum passivum) wskazu-
je na Stworce jako podmiot sprawczy.

Dlaczego jednak glos Boga zostaje ukryty w tak misternej metaforze i jaki
cel posiada ten zabieg? Czy odgrywa on jaka$ role w akustyce calej Apokalipsy?

PNV plow ék TV [teooapwy] kepatwy Tod BuolaotnpLlov tod ypuood
70D évwmior tod Beod — analiza kontekstualna

Aniot zatrgbit i uslyszatem jeden glos — tak rozpoczyna sie passus, w kto-
rym umieszczony jest tytulowy tekst niniejszego artykutu. Oba obecne w nim
czasowniki posiadaja forme indicativu aorystu - trudno wigc znalez¢ bezpo-
sredni dowod ich wzajemnego nastepstwa czasowego, jakkolwiek wiasnie ono
nasuwa si¢ odbiorcy w sposob naturalny. Zastanawia jednak fakt, ze autor na-

28 Niektorzy egzegeci méwia o Eufracie jako symbolicznej granicy swiata demonéw — my$l ta
wydaje si¢ opiera¢ wlasnie na takim skojarzeniu z Babilonem. Por. M. Oberweis, Erwdgungen
zur apokalyptischen Ortsbezeichnung Harmagedon, Bib 76 (1995), s. 307.
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tchniony nie konstatuje, ze uslyszal glos traby. Po stwierdzeniu dotyczacym
czynnos$ci wykonanej przez aniota styszy jeden glos od [czterech] rogow zlotego
oftarza, ktory jest przed Bogiem . Paradoksalnie zlaczenie tych rzeczywistosci
nie dziwi w kontekscie analizy calej ksiegi - w Ap 1,10n padajg stowa: posty-
szatem za sobg potezny glos jak gdyby trgby mowigcej ze mng. Wyakcentowuja
one sile fonacji, jak i pragnienie komunikacji Jezusa z cztowiekiem®. Tutaj
jednak — w Ap 9,13 — nie tworza konstrukcji komparatywnej. Sygnalizacyj-
na funkcja tragby doskonale jednak koresponduje z poleceniem, ktére wydaje
glos od rogow oltarza: »Uwolnij czterech aniotéw, zwigzanych nad wielkg rze-
kg Eufratem!« (Ap 9,14), posiadajagcym réwniez forme komendy. Czy zatem
w Ap 9,13 padajg dwa dzwigki czy jeden? Poniewaz nie pojawia si¢ konstruk-
cja paralelna faczaca trgbienie z czynnoscig stuchania - nie istnieje tez mozli-
wos¢ poréwnania - stagd trudno dokona¢ jednoznacznej konstatacji. Syntaksa,
z charakterystycznym ukladem dwdch elementéw zestawionych spdjnikiem
kal, para — hendiadyczna, oraz logika uktadu sugerujg obecno$¢ jednego zja-
wiska. Jakkolwiek by nie bylo — sp6jnos¢ semantyczna jest oczywista.

Zastanawia réwniez wprowadzenie liczebnika piov, na okreslenie gtosu -
czyzby w kontradcie do rogdw oltarza, a moze w analogii do dzwigku traby®°?
Nalezy jednak wspomnie¢, ze liczebnika cztery w odniesieniu do kepatwv
nie zamieszczajg najstarsze kodeksy: P 47, Synajski i Aleksandryjski*. Stad
trzeba wykluczy¢ koncepcje wyakcentowania przez kontrast.

Pewne $wiatlo na interpretacje tego tekstu rzucaja fragmenty paralelne, opi-
sujace zloty oltarz. Motyw BuoLaotiplov 10 ypuoodc t0 évwmiov tod Oeod
(tron Apokalipsa przypisuje Bogu — por. Ap 3,21; 4,2nn) pojawia si¢ juz w Ap
8,3 — s3 tam sktadane modlitwy wszystkich swietych. Mozna go zatem utozsa-
mi¢ z oltarzem kadzielnym, ktory pelnit takg wlasnie funkcje. I tu warto na-
wigzac do samej jego wymowy. Stary Testament - jak zostalo wykazane wyzej
— postrzega go jako miejsce kontaktu czlowieka z Bogiem, obu przypisujac,
niemalze w réwnej mierze, inicjatywe spotkania. Tu zatem nie tylko czlowiek
sklada ofiare - lecz i Bog ja przyjmuje i na nig odpowiada. Wznoszacy sie dym
kadzidet w Ap 8,4 oznajmia, ze dar zostal przyjety i okazal sie¢ mily Stworcy.
W tej samej konwencji mozna postrzega¢ glos od oftarza - jako odpowiedz

29 Wiecej patrz: J. Nowinska, Glos Jezusa porownany do trgby méwigcej z czlowiekiem - obraz
sity, nakazu czy intensywnej komunikacji (Ap 1,10; 4,1), w: G. Baran, P. Labuda, J. Krélikowski
(red.), Jezus Chrystus, Tarnéw 2015, s. 56-72.

30 Traby typu odAmiyE mogly wydaé jeden, maksymalnie dwa dZzwigki. Wiecej patrz: C. Sachs,
Historia instrumentéw muzycznych, Warszawa 1975, s. 113—116.

31 B.iK. Aland (red.), The Greek New Testament, Stuttgart 1998, s. 852.
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dang czlowiekowi. Ten sktada swoje sprawy na mensie, a Bég niejako ogarnia
je wszystkie razem - tak mozna odczyta¢ zaznaczenie od czterech rogéw — jako
zbieranie holistyczne, z catej przestrzeni. Istotg oltarza kadzenia byto podtrzy-
mywanie w ludziach $wiadomosci, Ze Jahwe jest caly czas i pragnie pozostawaé
w permanentnym kontakcie z czlowiekiem. Aktywnie uczestniczy we wszyst-
kim, co przydarza si¢ ludziom - a w szczegélny sposob w tych doswiadcze-
niach, do ktorych chcg Go zaprosi¢. W kontekscie pelnej mocy dziatalnosci
zta - takie przekonanie o Bogu Obecnym i Zaangazowanym w $wiat jest szcze-
gblnie wazne. Stad wlasnie z miejsca, gdzie zostaly zlozone modlitwy $wietych
(Ap 8,3) podnosi sie w §rodku trwania agresywnej defilady zta gtos Boga, daja-
cy do zrozumienia cztowiekowi, ze posunigcia sit przeciwnych znajduja si¢ pod
pelng Jego kontrola, zostaly dopuszczone do dziatania w $cisle okreslonych
granicach i - jak mozna domniemywac — w ostatecznym podporzadkowaniu
Dobremu zamystowi Stwércy wobec swiata*~.

Intryguje tu wprowadzenie stowa jeden (ulov) na okredlenie glosu. R.H.
Charles® dostrzega w tym sformulowaniu typowy hebraizm, co odsyta mysl
momentalnie do Rdz 1,5 i interpretacji rozciggnietej w historii egzegezy, w No-
wym Testamencie, zwlaszcza w odniesieniu do ] 20,1, do semantyki porzadku
(pierwszy), jak i konstatacji faktu, tozsamosci (jeden, ten wlasnie)**. W kon-
teksécie analizowanego fragmentu Apokalipsy zasadniczy wydaje si¢ aspekt
liczby, jedynosci, jakkolwiek potraktowanie glosu jako pierwszego, sugeruje
przelomowo$¢ momentu - co potwierdza tak kontekst, w ktérym umieszczony
jest passus Ap 9,13, jak i jedyne zastosowanie wyrazenia pwvny plov €k TGV
[teooapwr] kepatwy tod Buolaatnplov toD xpuood tod évwmiov tod Beod.
Na fakt pojedynczego ¢pwvn wskazuje przeciez juz sama forma gramatyczna.
Zachodzi zatem powtorzenie, ktore sugeruje wage tresci oraz potozenie akcen-
tu wlasnie na fakt, ze glos jest jeden. Stary Testament podsuwa trzy paralelne
passusy — Rdz 11,1; Wj 24,3 oraz 2 Krn 5,13 ukazujgce poprzez takie sformu-
fowanie jednomyslno$¢ opisywanych podmiotéw w danym dzialaniu — mowie
(Rdz), zgodnosci w odpowiedzi na stowo Boga (Wj) oraz w akcie wychwalania
Stworcy (2 Krn). W tych tekstach emisja glosu dotyczy cztowieka, w Apoka-
lipsie natomiast Boga. Taki refleks semantyczny rzucony na sformulowanie

32 Por. G. A. Krodel, Augsburg Commentary on the New Testament Revelation, Minneapolis,
Minnesota 1989, s. 204.

33 Por. R. H. Charles, A Critical and Exegetical Commentary on the Revelation of St. John,
Edinburgh 1971, t. 1, s. 247.

34 Por. S. Medala, Ewangelia wedtug swietego Jana. Wstep. Przektad z oryginatu. Komentarz,
Czestochowa 2009, t. 2, 5. 276-277.
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PNy plov €k TV [teoonpwr] kepdtwy tod Buolaotnplov Tod puood Tod
évwmor tod Beod sugeruje, by dostrzegal tu rys lacznosci, swoistej jednosci
Boga i czlowieka, dokonany z Jego woli, ktdra, zbierajac z calej plaszczyzny
oltarza zlozone tu doswiadczenia ludzkie, utozsamia si¢ z nimi i ingeruje.

Umieszczony w kontekscie glosu motyw rogéw oltarza moze posiadac tez
inna wymowe. Podsuwa ja obecno$¢ i rozpaczliwe wolanie dusz zabitych dla
Stowa Bozego i dla swiadectwa, jakie mieli (Ap 6,8). Lokalizacja pod oltarzem
nasuwa na mysl materie ofiarnicza na catopalenie. Z emocji towarzyszacych
na pierwszy plan wysuwa sie lek. Naturalne bytoby wiec szukanie mozliwosci
ocalenia — a przeciez taka alternatywe otwieral gest uchwycenia sie rogow
oltarza. Prawdopodobne jest zatem, iz motyw glosu od rogéw oltarza niesie
w sobie tez informacje¢ dla czlowieka, Ze u Boga znajduje si¢ azyl przed zlem,
ktore si¢ panoszy - ale z Jahwe nie wygra.

Po kilkakrotnej lekturze Ap 9,13 pojawia si¢ jednak watpliwo$¢, czy moz-
na glos od czterech rogow zlotego ottarza, ktory jest przed Bogiem utozsamiaé
ze Stworca, jedli pada okreslenie lokalizacji wlasnie przed Jego obliczem. Tres¢
wypowiadanych stéw w Ap 9,14 oraz opisana wyzej ich forma gramatyczna s3
jednak argumentem niepodwazalnym. Dlaczego zatem tak tautologiczny opis?
Trzeba zauwazy¢, iz w 20 wersetach w Apokalipsie nastepuje lokalizacja jakiegos
wydarzenia/oséb évwmior tod 6eod . Tym samym przekonanie o Bozej obec-
nosci staje si¢ bardzo sugestywne i przekonujace. W Ap 9,13 dodatkowym ar-
gumentem jest kontekst — w obliczu zla podszywajacego si¢ pod znane rzeczy-
wistosci jednoznaczno$¢ Boga musi by¢ zaznaczona bardzo wyraziscie, takze
ze wzgledu na specyfike polecenia, jakie w nastepnym wersecie zostaje wydane.

Na tle fenomenow akustycznych Apokalipsy

Ostatnia Ksiega Nowego Testamentu posiada cale spectrum dzwigkéw —
od zestawow takich jak glosy, gromy, trzesienia ziemi poprzez placz, krzyk,
odglos wydawany przez skrzydla — do stabszej bagdz mocniejszej emisji glosu.
Ten ostatni wydaje si¢ posiadac¢ rézne mediacje - jedng z nich zaprezentowa-
no w niniejszym artykule. Czy jednak przekazuja one te samg rzeczywistos$¢
— albo pochodzg od tej samej Osoby - pozostaje kwestig otwartg dla dalszych
badan. Analizowane wyrazenie jest jednak najbardziej rozbudowanym pod
wzgledem ilosci i réZnorodnosci towarzyszacych okreslen opisem glosu. Za-
wiera bowiem nie tylko wskazanie zZrédia pochodzenia (od rogow ottarza),
z dookresleniem jego specyfiki (zloty), lecz réwniez lokalizacje (przed Bo-
giem), charakterystyke samego glosu (jeden), kontekst emisji (dialog z sz6-
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stym aniotem) i tre$¢ przekazu (»Uwolnij czterech aniotéw, zwigzanych nad
wielkg rzekg Eufratem!«). Zaznaczony zostaje tez sposob odbioru tego gtosu
(ustyszatem). W poréwnaniu z innymi passusami dotyczacymi glosu jest to
nadzwyczajnie duza liczba szczegétéw. Analiza rozmieszczenia stowa dpwvn
w Apokalipsie sugeruje tez centralng role tego fragmentu, a wigc ukierun-
kowanie na Boga, jako Pana calej rzeczywistosci (co nie dziwi w kontekscie
toczonej walki), pozostajacego nieustannie w postawie nadstuchiwania wota-
nia cztowieka i gotowosci odpowiedzi, stawania w jego obronie.

“AND I HEARD A VOICE FROM THE FOUR HORNS
OF THE GOLDEN ALTAR WHICH IS BEFORE GOD” -
IN THE SPACE OF SOUNDS IN THE BOOK
OF REVELATION

Summary

The sentence pwviy play ék TV [teconpwr] kepatwy tod Buolxatnpiov
100 xpuood Tod évimLor Tod Beod is only in the Book of Revelation. There is
no precisely information about the source of that voice nor in what way it’s
unite with the altar. More: Rev 16,7 describe the altar as speaking one. The
biblical meaning of BusLaotnpLov connected it with God, His carries of men,
cult, His - and human desire of meeting. Also the altar’s horns were signs
of God’s power, directed to securing the world. The anointing them by the
blood of sacrifices symbolized entrusting, offering the whole life to God. All
of these thoughts and the context of Rev 9,13 proclaim that God take the hu-
man sacrifice, describe before and overwhelmed problems of the world and
more: every human in every condition. He is an active and even the evil is
under His control, so He - like an altar in the Old Testament - is a city for
escape. The motive of voice suggest that it's connected with the process of
communication between God and men.

Slowa kluczowe: glos, oltarz, rogi oltarza, spotkanie, Bog, czlowiek, ofiara,
panowanie

Key words: voice, altar, altar’s horns, meeting, God, men, sacrifice, ruling
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