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Kirche, Hg. Ch. Albrecht, Tiibingen 2011 [wyd. Mohr Siebeck, seria UTB 3435,
Evangelische Theologie], ss. 242.

Okolicznoscia sktaniajaca do siggnigcia do tej publikacji jest zblizajace si¢ 500-lecie Reformacji,
sktaniajace katolika do pytania o przedmiot Jubileuszu, czy tez $wigtowania, w dalszej za§ mierze do
pytania o przysztos¢ ekumeniii? Jako ze w Polsce ewangelicy stanowig mniejszos$¢ (ok. 70 tys. luteran),
stad wspomniana rocznica wydaje si¢ raczej impulsem do blizszego zapoznania z Kosciolem ewange-
lickim i jego eklezjologia. Lektura publikacji przez katolika moze sktania¢ do krytycznego prownywa-
nia z wlasng eklezjologia, ale moze tez przynie$¢ impulsy od$wiezenia, poszerzenia, a moze i korekty
wlasnego rozumienia Ko$ciota.

Publikacja wydana jest w renomowane;j serii naukowej UTB i jak — zapowiada jej redaktor Chri-
stian Albrecht (ur. 1961), profesor ewangelicko-teologicznego fakultetu Uniwersytetu w Monachium
— prezentuje ona eklezjologi¢ ewangelicka w podstawowych aspektach: biblijnym, historycznym,
systematycznym, socjologicznym, teologii praktycznej (2). Szkoda, ze dla integralno$ci ujecia nie
uwzgledniono aspektu psychologicznego, wptywu mediow czy roli liturgii (kultu). Do kazdego tekstu
jest dotaczona literatura przedmiotu, a na koncu publikacji — krotka prezentacja autorow.

Pierwszy tekst Lud Bozy w Starym Testamencie [Chr. Levin, Das Gottesvolk in Alten Testament,
s. 7-35] ma zapozna¢ z prehistorig Koéciota obecng w Starym Testamencie. Autor jednak ogranicza
si¢ do okresu zinstytucjonalizowane;j religii Izraela czasow drugiej $wiatyni (52020 r.). Swoisty punkt
odniesienia przysztego Kos$ciota stanowig takie paralele, jak wewngtrzna jedno$¢ i pluralizm éwczesnej
wspolnoty religijnej, jej oddzielenie i jednoczesna otwarto§¢ w zewnetrznych relacjach, przekonanie
o koniecznos$ci do zbawienia, relacje migdzy idealng postacig i realnym obrazem czy odniesienia mie-
dzy jednostka i wspdlnota (3). Sposob prezentacji powyzszych zagadnien zdominowany jest nastawie-
niem historyczno-spotecznym, widocznym m.in. w omowieniu uformowania si¢ poczucia tozsamosci,
wspolnoty i jednosci dzigki krolestwu, krystalizowaniu si¢ monoteizmu i kultu Jahwe czy historycznie
wykazanego teologicznego oddziatywania Polnocnego Kroélestwa Izraecla na Krélestwo Judy (a nie
odwrotnie).

Wazkim spostrzezeniem jest podniesienie wigzacego charakteru wspdlnoty jako spotecznej po-
staci religii, czego wyrazem jest przekraczanie wigzow etnicznych jako kryterium przynaleznosci oraz
idace z nig w parze wylonienie si¢ wspolnoty (gr. synagoge) i kultycznego zgromadzenia (gr. ekklesia)
jako struktury organizacyjnej. Dostrzezenie formowania si¢ tozsamosci religijnej (i panstwowej) na
mocy mechanizmu wstecznej projekcji (Riickprojektion), obecne m.in. w idei ludu Bozego ztozonego
z dwunastu pokolen i prowadzonego przez Mojzesza, Jozuego i S¢dziow, pozwala krytycznie zestawiaé
dzieje Izraela ze Swiecka historig. Zastgpienie posrednictwem uczestnikow brakujacego krola, w jego
reprezentacji lud wobec Jahwe, prowadzi do wyksztalcenia si¢ nowej wspdlnej tozsamosci (corporate
identity) kultycznego zgromadzenia. Zwracanie si¢ Boga do Izraela jako swojego poddanego (Vasall)
wraz z uzywaniem formuty ,,Ty” [jestes moim stugq Izraelu] wyraza §wiadomo$¢ przynaleznosci do
Boga (19). Istotny moment krystalizowania si¢ tozsamosci Izraela stanowi pochodzenie (tozsamo$é
genealogiczna), jej nowy wyznacznik, wytoniony w reakcji na potrzeby diaspory, zwtaszcza w powia-
zaniu z postuszenstwem Torze jako wyrazie woli Boga oraz prawie przymierza (22) — odtad przestaje
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decydowac¢ miejsce zamieszkiwania (np. Babilon). Uniwersalizm wezwania do praktyki przykazania
mitosci sktania do przekraczania granic wlasnego ludu (24). Historyczna relacja Izraela do ludéw ,,zdo-
bywanego” Kanaanu, w rzeczywisto$ci pozbawiona biblijnego antagonizmu religijno- i spoteczno-kul-
turowo integrujacym monoteizmem, stanowi dla Kosciota model jego relacji do swiata zewnetrznego
(16-17). Wreszcie zroznicowanie i wielo§¢ grup w obrebie judaizmu, obejmujace rowniez wierzenia
i kult, wskazuje na uniwersalizm Jahwe oraz ptynno$¢ granic oddzielajacych od pogan. Ponadto mo-
delowy staje si¢ uprzywilejowany teologicznie status ubogich, ktérzy jako sprawiedliwi i pobozni sa
szczegoblnie bliscy Bogu. Jakkolwiek zatem prezentacja tytutowego zagadnienia zostata ograniczona
chronologicznie oraz perspektywicznie, to poczynione uwagi sa cenne w eklezjologicznej apilkacji
dziejow Izraela.

Nastepny tekst w tomiku Poczgtki chrzescijanskiego Kosciola wedlug Nowego Testamentu
[J. Schréter, Die Anfinge christlicher Kirche nach dem Neuen Testament, s. 37— 80] wprowadza czytelnika
najpierw w kluczowy grecki termin ekklesia, bgdacy wlasnym, wezesnochrzescijanskim samookresleniem
wierzacych w Chrystusa, a oznaczajacym eschatyczne zgromadzenie w Jego imi¢ wezwanych przez
Niego. Z racji wiary w Jezusa oraz wyboru przez Boga ekklesia, wyraza on nowg tozsamos¢ wykrysta-
lizowang z odniesienia do judaizmu oraz do pogan i do panstwa, co stanowito takze istotny czynnik po-
wstania Kosciofa. Stosowanie tego terminu do domu jako miejsca zgromadzen czy miejscowych wspol-
not, $wiadomych bycia czescia wszystkich wierzacych, mowi o konkretnosci rzeczywistosci Kosciota.

Wiodace eklezjologiczne idee Ewangelii, jak dziatalno$¢ Jezusa wraz z powolaniem i ustanowie-
niem Dwunastu jako wspolnoty nasladowania czy etos ucznia wskazuja na osobowa ciagtos¢ wspodlno-
ty przed- i powielkanocnej. Wielkanocnym poczatkiem Kos$ciota jest nade wszystko postanie Ducha,
idace w parze z objawieniami Zmartwychwstatego, ktory potwierdza i wyjasnia zwigzek wydarzen
sprzed i po Wielkanocy . Eklezjologia $w. Pawla obejmuje, formutowane z poziomu indywidualnej
relacji do zaktadanych wspoélnot, zaréwno teologiczne pouczenia, jak i praktyczne zalecenia. Kluczo-
we idee eklezjologiczne to jedno$¢ wierzacych w Chrystusie, przynaleznos¢ do Ciata Chrystusa czy
znoszenie podziatdw we wspdlnotach likwidujace potencjat konfliktu. Nowa egzystencje w Chrystusie
zapoczatkowuje chrzest, a uobecniajgca Chrystusa Eucharystia jest wyrazem i narzedziem jednosci
wspolnoty. Nowy status ochrzczonych wyraza miano wspoélnoty §wigtych, tzn. sa oni nowa Swiatynia,
zostali napetieni Duchem Swietym i powinni prowadzié¢ odpowiednie do tego zycie. Strukture wspol-
noty tworza urzgdy apostota, proroka i nauczyciela, a na dalszym miejscu takze biskupa (episkope)
i diakona. Listy deuteropaulinskie (Kol i Ef) wprowadzaja szersza perspektywe powszechnego pano-
wania uwielbionego Chrystusa i zwigzane z nim pojednanie i uniwersalny pokoj oraz ukazuja Jego
nadrzedng funkcje jako Glowy Ciata [Ko$ciota], ponadto pojawia si¢ obraz Ko$ciota — oblubienicy
Chrystusa. Zorientowane na relacj¢ Pawla i obu uczniow listy pasterskie preferujg ideg¢ domu Bozego
jako organizacyjnego modelu wspodlnoty z potrdjng strukturg urzedu, liczne za§ wypowiedzi parene-
tyczne potwierdzaja kierowanie wspélnota zgodnie z tradycja Pawlowa.

Podwdjne dzieto Lukasza cechuje perspektywa historiozbawcza: wypekienie obietnic i planu
Boga oraz odbudowa domu Dawida niosg takze wlaczenie pogan do Kosciota, ktory w miarg postgpow
misjonarskich rozkwita i rozwija si¢. Ewangelia Mateusza, interpretujaca postanie Jezusa w perspektywie
Pism i Jego autorytet, ustanawiajaca miarg w rozumieniu Prawa, zawiera takze perspektywe etyczno-
-misjonarska. Nasladowcy Jezusa orientuja si¢ na Jego osobe, nie za$ na odroznienie od judaizmu.
Nowa wspolnota transformuje misj¢ Jezusa do Izraela w misj¢ do narodow, a miarag jej etyki staje si¢
wypetnianie nauki Jezusa, m.in. przyjecie przebaczenia i jego odwzajemnianie oraz Kazanie na gorze
jako kwintesencja. Relacja Kosciota i Izraela nie jest relacja zastepstwa (Kosciot to nowy Izrael), lecz
wypelnienia: Izrael zachowuje wybranie, a usamodzielnienie si¢ Ko$ciota nie niweczy ich teologicz-
nych powigzan. Odniesienie Kosciota do Imperium Rzymskiego (panstwa), jakkolwiek z perspektywy
wiary stanowigcego obczyzne, obejmuje okazywanie (cho¢ nie absolutnie) postuszenstwa, a w dalszej
mierze takze zniesienie dotychczasowych podziatow spotecznych. Nowos§¢é wspolnoty zatozonej przez
Jezusa przejawia si¢ nie tylko w postaci nowej spotecznej i religijnej relacji do judaizmu i pogan, ale
takze nowych okreslen wspolnoty, jej rytuatow, etosu i struktury organizacyjnej. Droga od dziatalnosci
Jezusa do wyltonienia si¢ Kosciota prowadzi zaréwno przez kontynuacj¢ odniesienia do czynéw Jezusa,
jak i nowos$¢ w rozwoju struktur oraz wielosci form wyrazu.
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Powyzszy tekst cechuje konsekwentny charakter relacjonowania tekstu biblijnego i powsciagli-
wos¢ w konkluzjach, co zapewne wynika z zachowywania metodologicznej odregbnosci relacjonowa-
nia od dogmatycznego wnioskowania, cho¢ nie do konca, co wida¢ w interpretacji Mateuszowego
tekstu prymacjalnego (s. 69). Osoba i dzialalno$¢ Jezusa, stanowigce rdzen Ewangelii, a zwlaszcza
wydarzenia wielkanocne, wskazane sa jako centralne wydarzenia eklezjotworcze. Akcenty stawiane
przez autora dotyczg raczej spotecznego niz teologicznego wymiaru Kosciota, m.in. misja do pogan
oraz zniesienie wielorakich podzialow (52) czy odniesienie do panstwa wraz z krystalizowaniem si¢
nowego porzadku spotecznego. Podkreslenia wymaga uwzglednienie relacji Kosciot—Izrael, takze w jej
Janowej (polemicznej) specyfice (72). Podkresli¢ wypada odniesienia do najstarszej literatury wcze-
snochrzescijanskiej, podawanych wraz ze wskazowkami bibliograficznymi (np. 78). Nieco zaskakuje
omowienie zwigzku Jezusa z Kosciotem dopiero na koncu tekstu (po omoéwieniu relacji z Izraclem, od-
niesienia do Imperium Rzymskiego i struktur nowych wspolnot) i to w bardzo ograniczonym zakresie
(77). Pomocne w lekturze sa podsumowania poszczegodlnych jednostek z ogélniejszymi konkluzjami.

Kolejna odstona Kosciota poswigcona jest jego historii Historia Kosciota [P. Gemeinhardt,
Kirchengeschichte, s. 81-130]. Czg¢$¢ pierwsza przedstawia okres do edyktu Teodozjusza, ustanawiaja-
cego chrzescijanstwo religia panstwowa (82—89), i rozpoczyna si¢ wyodrgbnieniem Kosciota z Izraela
wraz ze specyfikacjg tej odrgbnosci. Okresy przesladowan przeplatane z okresami pokoju byty oka-
zja do formutowania tej tozsamosci w wypowiedziach teologicznych, w postaci wspolnoty zbawienia,
Ciata Chrystusa czy spotecznosci $wigtych (communio sanctorum), jak i na plaszczyznie spotecznej,
wyrazajacej si¢ w stanowieniu struktur i hierarchii oraz roszczeniach do autorytetu i wladzy. Spory
teologiczne i idace z nimi w parze herezje prowadza nie tylko do rozstrzygnie¢ dogmatycznych, ale
réwniez formutowania stosunku do odstepcéw czy nowych drog uswigcenia (anachoretyzm, cenobi-
tyzm). Uznanie w cesarstwie zyciowego Srodowiska chrzescijan niesie wiaczanie si¢ duchowienstwa
w sfer¢ zadan spoteczno-politycznych.

Kolejny etap, jakim jest Sredniowiecze, naznaczony jest procesami regionalizacji i centralizacji
(89-96). Uniwersalizujacy si¢ Kosécidt zaczyna peni¢ takze funkcje polityczne, co sprzyja wzrostowi
znaczenia kanonistyki nad teologia i generuje wewnetrzne spory o wplywy i wladze (m.in. cezaropa-
pizm, inwestytura, koncyliaryzm), niezamierzenie prowadzac do wyodrebniania si¢ Kosciotéw lokal-
nych na Zachodzie Europy. Eklezjologicznym echem tych zmian jest zwrot ku tradycji ojcéw oraz po-
wstawanie oddolnych grup reformatorskich, jak katarzy czy ruchy ubogich. Etap Reformacji (97-112)
koncentruje si¢ na omowieniu mysl eklezjologicznej ,,0jcéw zatozycieli” M. Lutra i Ph. Melanchtona,
H. Zwinglego i J. Calvina oraz — jakby dla rownowagi — kluczowe momenty eklezjologii rzymsko-
katolickiej od Soboru Trydenckiego przez konflikt z gallikanizmem i febronianizmem, nauk¢ Pastor
Aeternus (1870) 1 Mystici Corporis (1943) do Lumen gentium.

Ostatnig czgs$¢, przedstawiajaca Kosciol, chrzedcijanstwo i spoteczenstwo w Niemczech ostatnich
dwoch wiekéw (112-122), rozpoczyna informacja o wprowadzaniu na zdominowanych ewangelicko
obszarach paralelnych struktur katolickich. Wewnatrz Kosciota ewangelickiego budza si¢ dazenia unia-
tyckie, tworzone sa organizacje jednoczace Srodowiska i zwigzki dobroczynne, podejmowana jest tez
kwestia luteranskiej tozsamosci. Praktyczny rozdzial Kosciota od panstwa w Republice Weimarskiej
wymusza znaczne zmiany w dotychczasowym sposobie kierowania, otwierajace droge do KosSciota
ludu (Volkskirche). Okres narodowego socjalizmu budzi nie tylko nadziej¢ na odzyskanie dominujace;j
roli ewangelicyzmu, ale i stawia wobec pytan o moralna ocen¢ dzialalnosci panstwa. Ustanowienie
po wojnie — opartej na wspolnym wyznaniu wiary — federacji Ewangelickiego Kosciola w Niemczech
(EKD) ugruntowato synodalne struktury i pozwolito rozwigza¢ kwesti¢ dopuszczalnosci do Wieczerzy
Panskiej cztonkow innych Kosciotow.

Podsumowujgc ten tekst, trudno powiedzie¢, w jakim stopniu zrealizowana zostata deklaracja
koncentracji mysli na wiodacych ideach (Leitbilder) Kosciota i ich przetozeniu w historii (81). Na
pewno dostrzegalna jest nowos¢ Reformacji, tkwigca nie tyle w krytyce Kosciota jako takiego, ile w re-
latywizacji tradycyjnych instytucji, jak papiestwo czy w zrdéznicowaniu stanu duchownego i $wieckich
oraz ujmowaniu Kosciota jako zgromadzenia wiernych (82). Mozna mie¢ zastrzezenia do ograniczenia
omowienia fazy Reformacji do eklezjologii M. Lutra, Ph. Melanchtona, H. Zwingliego i J. Calvina
(97-109). Mankamentem wydaje si¢ rowniez nieuwzglednienie dziejow Kosciota na Wschodzie czy
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oddziatywania soboréw. Za M. Lutrem autor powtarza opini¢ o teoretycznej i realnej omylnosci Ko-
$ciota oraz papiezy (98), co jednak pozostawione bez dodatkowych wyjadnien stanowi co najmniej
uproszczenie, zwlaszcza ze wezesniej pojawia si¢ pozytywna wypowiedz o mozliwosci akceptacji na-
uki o prymacie (92).

Kolejng odstong eklezjologii stanowi ujecie systematyczne Kosciol jako ,instytucja wolnosci”
[M. Laube, Die Kirche als ,, Institution der Freiheit”, s. 131-170]. Tekst rozpoczyna zarysowanie tra-
dycyjnej eklezjologii protestanckiej (131-139), zainicjowanej sporem M. Lutra z papiezem odnos$nie
do pojecia i reformy Kosciota, ktory swoje przetozenie otrzymat takze w sferze teologicznej. Trady-
cyjne okreslenie Kosciota wedlug M. Lutra (Konfesja Augsburska, 1530) staje si¢ punktem wyjscia do
omodwienia przedmiotu eklezjologii, jej zadan i sposobu realizacji w kontekscie wymogow funkcjono-
wania w nowoczesnym spoteczenstwie oraz wlasnych, immanentnych metodologicznych i historycz-
nych ograniczen (133n).

Nastegpna cze§¢ (139-146) zarysowuje korzenie eklezjologii M. Lutra: nowe ujgcie wiary z jej
nadrzednoscia wobec Kosciota oraz wigz ze stowem Bozym. Recepcja i rozwinigcie tej mysli w pi-
smach reformatordw i staroprotestanckiej teologii (Melanchton, eklezjologia XVII i XVIII w.) niesie
coraz szersze uwzglednianie spotecznego wymiaru Kosciota kosztem teologicznego, skutkujacego
przyjeciem rozroznienia Kosciola widzialnego i niewidzialnego jako kryterium odtworzenia relacji
w Kosciele (145).

Trzecia, najobszerniejsza cze$¢ tekstu (146—163), omawia wspotczesne przeksztatcenia ekle-
zjalne 1 eklezjologiczne. Napigcia migdzy teologicznym rozumieniem i historyczng rzeczywistoscia
Kosciota ilustruja stanowiska 1. Kanta (rezygnacja z paradygmatu substancjalistyczno-realnego od-
mawiajaca Kosciotowi nadprzyrodzonego wymiaru), F. Schleiermachera (odwroét od stowa Bozego
ku subiektywnej poboznosci, bazujacy na Kosciele jako spolecznej wspolnocie komunikacyjnej) czy
K. Bartha (pozytywna waloryzacja historycznego wymiaru Kosciota jako osadzonego na gruncie roz-
woju Bozego Objawienia oraz permanentnie si¢ wydarzajacego). Ujecia te wiodg do rozstgpowania si¢
Kosciota (oficjalna koscielnos¢) i chrzescijanstwa (prywatna chrzescijanskosc, ,,poboznos¢”) i w kon-
sekwencji do niewystarczalnosci tradycyjnego pojecia Kosciota (wspdlnota swigtych, Ciato Chrystusa)
do adekwatnego ujgcia nowej w sytuacji spotecznej XVIII w. Proby wyjscia naprzeciw tym wezwa-
niom polegaja na odréznieniu oficjalnej i prywatnej religii (J.A. Semler) czy redukcji destrukcyjne-
go konfliktu Kosciota z indywidualna poboznoscia (religia) w przeksztatceniu Kosciota jako szkoty
chrzescijanstwa w instytucje wolnosci (E. Troeltsch). Pluralizacja, indywidualizacja czy prywatyzacja
nowoczesnego spoleczenstwa pozwalaja Kosciotowi z jednej strony uwalnia¢ si¢ od strukturalnych
zwiazkéw z panstwem, z drugiej za$§ wymuszaja na nim zaangazowanie do pozyskania obecnos$ci
i wptywu w spoleczenstwie czy zabezpieczenia ekonomicznego. Nowa orientacja (XIX w.) wyraza si¢
zaré6wno w zwroceniu w strone funkcjonalizacji moralnej (J.A. Salomo, I. Kant), w samodzielnosci Ko-
$ciota wobec panstwa (F. Schleiermacher), jak i w spelnieniu misji Kos$ciota w podjeciu przez panstwo
funkcji moralnej (G.W.H. Hegel, R. Rothe). Réwnolegle jednak obecny jest sprzeciw wobec patologii
nowoczesnosci i liberalnemu, wobec synodalno-demokratycznych elementéw w ujmowaniu Kosciota
(tradycyjny luteranizm), ktory wienczy zwrot ku nadprzyrodzonej genezie Ko$ciota i jego hierarchicz-
nego ustroju (E. Luthard). Teologia dialektyczna (D. Bonhoeffer) wskazuje $rodki zaradcze podnie-
sienia rzeczywisto$ci Kosciota jako wspdlnoty, a nie spotecznosci (Gemeinschaft — Gesellschaft) oraz
jako kontynuacji osobowej obecnosci Chrystusa, w dalszej mierze takze w nowym zaangazowaniu sie,
czyli w radykalniejszym oddzielaniu dogmatycznego pojecia Kosciota od jego normatywnego ideatu
spotecznego. Coraz liczniejsze wystapienia z Ko$ciota w drugiej pol. XX w. oraz rozwijajace si¢ bada-
nia nad spolecznymi aspektami przynaleznosci do Kosciota wytonily debate nad legitymizacja Koscio-
ta ludu (Volkskirche) jako wolnego od teologicznego balastu, czyli Kosciota indywidualnej poboznoS$ci
i prywatnego chrzescijanstwa (T. Rendtorft). Dla eklezjologii oznacza to reorientacje ku nadrzednosci
wolno$ci wraz z — jako nieuchronng jej konsekwencja — koscielng niejednoznacznoscia i jako kryterium
spoteczno-politycznego zaangazowania (162n).

Zwienczeniem tekstu sa wyzwania stojace przed eklezjologia, jak: relatywizacja eklezjologicz-
nych wypowiedzi, z racji ich spolecznych uwarunkowan, przestroga przed zaradzaniem deficytom
pojeciowym przez tworzenie normatywnych obrazéw Kosciota przeciwnych realnej wizji Kosciota,
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postulat teologicznego ujmowania Kosciota, ktére uwzgledni jego spoteczne uwarunkowania oraz po-
stulat powrotu do tradycyjnego communio sanctorum jako przeciwwagi hierarchiczno-instytucjonal-
nych przeciazen. Dostrzezenie historycznych, kulturowych i jezykowych uwiktan wypowiedzi ekle-
zjologii winno prowadzi¢ do szerszego uwzgledniania spotecznego (praktycznego) wymiaru Kosciota
wraz z wypracowaniem kompetentnych narzedzi teologicznych w jego uchwyceniu (165) oraz przykta-
dania wigkszej wagi do organizacyjnego wymiaru Kosciota (166) i wypracowania adekwatnych postaci
jego obecnosci w pluralistycznym panstwie (167).

Zreferowany wyzej tekst traktuje kwesti¢ eklezjologii jako ogniskows istotniejszego proble-
mu, a mianowicie rdzenia Reformacji (132). Podczas lektury moze zaskakiwa¢ waga przyktadana
do kulturowego i spotecznego wymiaru Kos$ciola oraz stawianie dogmatycznego pojecia Kosciota
w opozycji do jego empiryczno-socjologicznego rozumienia (138), co skutkuje relatywizacja wy-
miaru teologicznego (s. 133. 140). Trudno oprzeé¢ si¢ mysli, ze autor prezentuje nie tyle podejscie
oddolne, tj. analiz¢ spoleczno-egzystencjalna sytuacji Kosciola w spojrzeniu na nia z perspektywy
teologicznej, ile stoi na stanowisku zminimalizowanej teologizacji Kosciota jako spotecznej orga-
nizacji (134. 143n. 147), np. ,,petzajace przedogmatyzowanie Ko$ciota”, ,teologiczne odciazenie
Kosciota” (134. 151; 163) czy ,,samoodroznienie migdzy poleceniem gloszenia [Ewangelii] a jego
zawarto$cig” (143). Autor bowiem przyjmuje za punkt wyjscia eklezjologii nie tyle dane teologicz-
ne, ile pragmatyczng konfrontacj¢ z realiami historyczno-spotecznymi (164). Ta ranga przyklada-
na do sfery historyczno-kulturowej przejawia si¢ takze w wielorakich uwagach metodologicznych
(133. 135n. 157) oraz sposobie prezentacji historii mysli eklezjologicznej (139nn). Bez watpienia
istnieje glebokie zardwno historycznie, jak i teologicznie uwarunkowane powigzania Ko$ciota ze
spoleczenstwem na poziomie strukturalnym czy funkcjonalnym, m.in. funkcje integracyjna, legity-
mizacyjna, objasniajgca [znaczenie nowoczesnosci] czy normatywna (136nn. 145. 147). Bez watpie-
nia nie wolno zapoznawa¢ odrézniania Kosciota od Chrystusa (134. 139) oraz wielko$ci wolnosci
chrzescijanskiej (134). Czy jednak rzeczywiscie Koscidt — bardziej niz gwarantem jej zachowania
i rozwoju — stanowi dla niej raczej zagrozenie, np. ograniczajac rozwo6j indywidualnej poboznosci
(137)? Chyba ze wyrazem wolnosci chrzescijanskiej bytoby wyzwolenie subiektywnej poboznosci
spod przewodnictwa koscielnej instytucji (151). Jest to zagadnienie znaczace, gdyz autor widzi przy-
szto$¢ Kosciota [niebedacego przeciez podmiotem wykreowanej przez siebie rzeczywistosci] w jego
postudze na rzecz chrzescijanskiej wolnosci wiernych, ktérzy — paradoksalnie! — obywaja si¢ bez
jego nauki, autorytetu czy zgromadzen. Wigcej nawet, widzi w niej tez kryterium i granice politycz-
no-socjalnego zaangazowania Ko$ciota (162).

W tekscie nie brakuje spekulatywnych, subtelnych analiz, odwotujacych si¢ do mysli idealistycz-
no-liberalnej filozoficznej, symboliczne za$ sa odniesienia do Pisma Swictego, do osoby Ducha Swig-
tego czy Ojcow Kosciota, ktérych mozna by si¢ spodziewac stosownie do sugestii redaktora wyrazonej
w tytule tej czgsci: systematyczna teologia (131). Prezentacja cze$ci rozchodzenia si¢ Kosciota i chrze-
$cijanstwa stanowi — z perspektywy metodologicznej — mieszanke wypowiedzi z zakresu dogmatyki,
teologii pastoralnej, historii Kosciota i socjologii religii (15 Inn). Nieproporcjonalny zakres poswigcono
analizie ewolucji i relacji Ko$ciota i panstwa (159—160). O ile pozytywne odniesienie M. Lutra do zna-
mion Ko$ciota, idzie w parze z radykalnym odréznieniem i nadrzgdnoscia stowa Bozego w stosunku do
Kosciota, o tyle w tak ogdlnym ujeciu pokrywa si¢ z eklezjologia katolicka, podobnie jak stuzebna rola
Kosciota w gloszeniu stowa Bozego (141), to pozostaje do wyjasnienia, na ile powotywanie si¢ na mysl
M. Lutra powinno krytycznie uwzglednia¢ zaréwno kontekst i sposob jej sformutowania, stosownie
zreszta do sugestii autora (nalezy siegac¢ do problemu, a nie do formut, s. 135). Uaktualnienia i weryfi-
kacji wymaga tez przedstawienie eklezjologii katolickiej, czy to w przypadku zakwestionowania rosz-
czenia Kosciota katolickiego do posiadania zbawczego znaczenia, czy jego aktualnego samorozumie-
nia (133. 136. 140. 168), czy tez rozréznienia miejsca zbawienia i roszczenia bycia sprawca zbawienia.
Warto nadmieni¢, ze polskiemu czytelnikowi jest raczej obce teologiczne (nie kulturowe) odrdznienie
Kosciota i chrzescijanstwa (137n), Kosciota i religii (E. Troeltsch, 137) czy tez kuratela panstwa nad
Kosciotem (137). Generalnie powyzsza lektura pozwala na blizsze zapoznanie ze spoteczng specyfika
Kosciota ewangelickiego i uswiadamia permanentng konieczno$¢ wypracowania aktualnego, bardziej
prakseologicznej relacji Kosciola do $wiata.
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Kolejny tekst tomiku Socjologia religii [M. Wohlrab-Sahr, Religionssoziologie, s. 171-195] po-
dejmuje socjologiczny wymiar Kosciola, a wige jego aspekt wspolnotowy, religijny (rytualistyczny)
i instytucjonalny (organizacyjny). Jako pierwsze omoéwione zostato zagadnienie transformacji wspol-
not religijnych w organizacje koscielne, czyli proces rutynizacji charyzmatu (M. Weber) wraz z nie-
uchronnie towarzyszacych instytucjonalizacji religii tzw. pigcioma dylematami (wspolzaleznos$ciami
spotecznymi) Th.F. O'Dea, uzupelionymi przez M. Yingera. Druga czg$¢ zarysowuje systematyke
spotecznych organizacji religijnych i $wiatopogladowych, wprowadza kategori¢ organizacji jako
kryterium poréwnawcze instytucji religijnych i $wieckich oraz omawia typologie postaci religijnych
E. Troeltscha (Kosciot, sekta, mistyka), uzupetniong o amerykanska kategori¢ denominacji. Zwiencze-
niem tekstu jest prezentacja powigzan organizacji religijnych z kontekstem spolecznym, a wigc jego
wplyw na ich samookreslenie, kwestia konkurencyjnych lojalnosci, mozliwos¢ aplikacji koscielnego
typu organizacyjnego do religii niechrzescijanskich, fundamentalna relacja do panstwa oraz nastegpstwa
procesu migracji.

Powyzszy tekst poszerza spektrum sposobdw obecnosci i urzeczywistniania si¢ Kosciota o ele-
ment spotecznego postrzegania, a w nawigzaniu do wczesniejszego opracowania M. Laube podaje
podstawy empiryczne procesOw spotecznych. Poznanie i zrozumienie dynamizméw i mechanizmow
ksztattujacych rozwdj spoteczny religii pomaga projektowaé funkcjonowanie i dziatania Kosciotow,
ale tez zmniejsza stres zwigzany z pytaniem o przyszto$¢, zwlaszcza przy poréwnywaniu z innymi
Kosciotami.

Ostatni tekst publikacji Pozny czas Kosciota ludu [K. Fechtner, Spdte Zeit die Volkskirche, s. 197-218]
przedstawia Ko$ciol z perspektywy teologii praktycznej. Przywotujac dokument Kosciot wolnosci.
[Perspektywy dla ewangelickiego Kosciola w XXI w. Studium robocze Rady Ewangelickiego Kosciota
w Niemczech (EKD), Hanower 2006] zostaje podkreslone, Ze tradycyjne odniesienie Kosciota do swoich
zadan moze by¢ o tyle punktem odniesienia nowych wyzwan, o ile miatoby znaczenie dla przysztosci.
Dokument ten (zreszta nie bez sprzeciwdéw) rozwaza Kosciot z perspektywy spoteczno-ekonomicznej,
a mianowicie jako zarzadzajaca przedsigbiorcza organizacj¢ (wirtschaftende, unternehmenrische Orga-
nisation, s. 200n), kwantyfikowang wedtug efektywnosci, a optymalizowang przez zarzadzanie jakoscia
pod katem celow (200). Prowadzi do okreslenia dziatan koscielnych jako kluczowych ofert (Kernan-
gebot), a jego reforma ma polega¢ na odnowie wewnetrznych proceséw decyzyjnych i struktur pracy
(200). Tenze Ko$ciot mozna tez ujmowac jako zrzeszenie (Verband) oséb z potrzebami religijnymi (201)
albo jako wspolnote zaangazowanych. Socjologiczna analiza nie wyczerpuje jednak teorii Kosciota,
lecz jest wiaczana w jego teologiczne samorozumienie. W ewangelickiej perspektywie Kosciot jest zo-
bowiazany do stuzenia chrzescijanskiej wolnosci oraz i przekazywania Ewangelii i ukierunkowany jest
na wiarg, jako ,,oczywisto$¢ serca”, a w konsekwencji jako wolnej wypowiedzi jednostki, ktora jednak
potrzebuje (implicite) Kosciota w jego instytucjonalnym wymiarze (201n).

W sytuacji péznej nowoczesnosci Kosciot ewangelicki okresla siebie mianem Kosciofa ludu
(Volkskirche), ktore oznacza zarowno strukture organizacyjng chrzescijanstwa po uwolnieniu si¢ od
zalezno$ci od panstwa (aspekt strukturalny), jak i pluralno§¢ form przezywania wiary i indywidualnych
odniesien do Kosciota (ujecie praktyczne) czy aktywny udziat ,,oficjalnego” Kosciota w ksztattowaniu
nowoczesnego, pluralistycznego spoleczenstwa, wyrastajacy z teologicznej za nie odpowiedzialnoSci
(pojecie koncepcyjne). Kluczowe jest uznanie koscielnego pluralizmu i religijnej subiektywnosci wier-
nych oraz potrzeba ponadparafialnych form pastoralnych.

Powyzsze nastawienie prowadzi do zmiany tradycyjnego stosunku do wspolnoty lokalnej i jej
roli, mimo bogactwa jej znaczen, jak: terytorialnie okreslona spoteczna posta¢ Kosciota, podmiot
koscielnej dziatalno$ci, spoteczne zaangazowanie, zgromadzenie modlitewne. Dotychczasowa wiez
z Kosciotem i przezywanie wiary, osadzone we wspolnotowosci zamieszkania i tradycji, wymagaja nie
tylko adekwatniejszych form poboznosci i dziatalnosci koscielnej w sferze wspdlnotowej, jak i funk-
cjonalnej, ale uwzglednienia takze innych okolicznosci, jak aktualna faza zyciowa, styl zycia czy zycio-
we §rodowisko. Dwa nastawienia naznaczajg praktyczno-teologiczne teorie Ko$ciota: uspotecznienie
(vergesellschaftete) i upodmiotowienie koscielno$ci stosownie do spotecznych typow chrzescijanstwa
(teoria zréznicowania typow chrzescijanstwa E. Troeltscha) oraz rozwigzywanie — za pomoca prakty-
ki koncyliarnej — konfliktu migdzy spotecznym, zobowigzujacym poszukiwaniem prawdy, a formo-
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waniem sumienia jednostki, odpowiadajacym ujmowaniu Kosciota, jako komunikujacego Ewangeli¢
(teoria konfliktu koscielnej dziatalnosci E. Langa).

W powyzszym tekscie czytelnik odnajdzie wiele celnych spostrzezen diagnozujacych nowy kon-
tekst spoteczny dziatalnosci Kosciota, ktore pomagaja uchwyci¢ innos¢ spoteczenstwa ,,p6znej no-
woczesnosci”, poczynione jednak konkluzje sa raczej wskazowkami kierunku uprawiania teologii,
praktycznym na tamtym obszarze kulturowym — sformutowane sa na bardzo og6lnym poziomie kon-
ceptualizacji i bez konkretnych, praktycznych odniesien pastoralnych. Przyjeta perspektywa spotecz-
no-kulturowa stawia na dalszym planie aspekty i uwarunkowania stricte teologiczne.

Ostatni, odredaktorski i podsumowujacy tekst ToZsamosé i realnos¢ Kosciota jako temat teologii
[Ch. Albrecht, Identitit und Realitdit der Kirche als Thema der Theologie, s. 219-227] przedstawia po-
krotce przestania poszczegodlnych tekstow, ktore aspektowo odnosity si¢ do kwestii relacji migdzy Ko-
$ciotem realnym, widzialnym, doswiadczalnym, empirycznym a Kosciotem ,,idealnym” teologicznie,
niewidzialnym, bedacym przedmiotem wiary, duchowym. Kluczowym wnioskiem jest wskazanie po-
trzeby integralnego ujmowania relacji i napie¢ w Kosciele jako przekraczajacych specyfike dogmatyki,
tzn. uwzglednienia indywidualnych, subiektywnych doswiadczen wiernych oraz innos$ci spoteczenstwa
pdznej nowoczesnosci. Podkresli¢ trzeba postulat metodologicznego opisu uje¢ historyczno-socjolo-
gicznych i teologicznych oraz rozwijania myslenia historycznego oraz potrzebe analizy roszczenia nor-
matywnosci ze strony $wiadectw biblijnych i wyznan wiary.

Odnoszac si¢ do catosci publikacji jako reprezentacji ewangelickiej eklezjologii, trzeba podkresli¢
wage przyktadang do uwzgledniania zmian spoteczno-kulturowych i kontekstu historycznego, m.in.
priorytet indywidualnej wolnosci, wplyw filozofii idealistyczno-liberalnej, dystans do szerszej tradycji
teologicznej, pluralizm teologiczny, subiektywizm poboznosci i nastawienia do ,,oficjalnego” Kosciota.
Rownolegle obecne sg glosy potwierdzajace potrzebg stalej, instytucjonalnej obecnosci Kosciota (reli-
gii) w zyciu publicznym i jego wielorakiego zaangazowania. Konfrontacja z tym nastawieniem i jego
konsekwencjami moze obudzi¢ w polskim eklezjologu wigksze zrozumienie nieporownywalnie szyb-
szej niz dotad ewolucji srodowiska kulturowego adresatow, ich nowego nastawienia, potrzeb 1 mozli-
wosci, moze tez sktoni¢ do doceniania i poglebiania tradycyjnych idei i praktyk lokalnego Kosciota,
wraz z poszerzaniem o nowe, adekwatniejsze formy przezywania wiary.

Konczac lekture, czytelnik moze zada¢ pytanie: czy rzeczywiscie zrozumienie Kosciola jako ta-
kiego, bazujace bardziej na analizie sytuacji spotecznej anizeli na zroédlach teologicznych, zwlaszcza na
stowie Bozym, moze by¢ rzeczywiscie teologicznie nowe i adekwatne? Odpowiedz w postaci prostej
komparatystyki eklezjologii katolickiej z (teologia) ewangelicka, ktora skutkowataby sceptyczng ocena
nie dostrzeglaby innej wrazliwoscii i priorytetow w Kosciele ewangelickim, zwlaszcza Ze nie ma tam
jakiego$ nadrzednego organu ,,czuwajacego” nad ortodoksyjnoscig wypowiedzi teologdw, a pluralizm
teologiczny postrzegany jest jako standard i atut. Niemniej spotkanie z innym ujgciem nie musi by¢
czasem straconym.
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