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Janusz Krecidlo, Honoriwstydwinterpretacji Ewangelii. Szkice
7 egzegezy antropologiczno-kulturowej, Lingua Sacra. Monografie 1,
Verbinum, Warszawa 2013, ss. 397.

Monografia wpisuje si¢ w nurt wieloletnich zainteresowan Autora po-
dej$ciem socjologicznym i antropologiczno-kulturowym oraz ich zastoso-
waniem do egzegezy tekstow biblijnych. Jej powstaniu nie przyswiecat cel
udowodnienia jakiej$ postawionej tezy, lecz chg¢ gruntownego zaprezen-
towania tej metodologii badan, ktora jest mato znana w polskiej biblistyce
przy jednoczesnym zastosowaniu jej do wybranych tekstow pochodzacych
z Ewangelii kanonicznych.

Podejscie badawcze eksponujace dynamike honoru i wstydu, ktorg
J. Krecidto zastosowal w tej pracy, uksztattowato si¢ w ramach badan
antropologiczno-kulturowych nad spotecznosciami zyjacymi w §wiecie
basenu Morza Srédziemnego. One za$ wpisuja si¢ w szersza dziedzine,
ktora sa nauki spoteczne. Aplikacja przez amerykanskich uczonych antro-
pologiczno-kulturowego modelu honoru i wstydu do studiow nad Biblig
jest jednym z nurtéw w biblistyce, w ramach szerszego kierunku, jakim
jest stosowanie zdobyczy nauk spotecznych do badan nad Pismem Swig-
tym. Nurt ten przyjal techniczne okreslenie social scientific approach to
the Bible lub social scientific criticism of the Bible. Prace, ktorych autorzy
wprowadzali zdobycze nauk spotecznych do badan nad Biblig, pojawiaty si¢
juz od poczatku XX w., jednak ich rozkwit rozpoczat si¢ dopiero w latach
70., gdy w $wieckich naukach spotecznych — zwlaszcza w socjologii i an-
tropologii kulturowej — wykrystalizowaty si¢ stosunkowo stabilne modele
metodologiczne.

Ten srédziemnomorski model antropologiczno-kulturowy jako pierwszy
zaadaptowat do badan nad tekstami biblijnymi Bruce J. Malina w mono-
grafii: The New Testament World. Insights from Cultural Anthropology,
wydanej w Atlancie w 1981 r. naktadem wydawnictwa John Knox Press.
Malina potraktowat §wiat §rodziemnomorski czasow Nowego Testamentu
— zgodnie ze stanowiskiem antropologéw kultury —jako jednorodne kultu-
rowo milieu. Na tej podstawie wyodrebnit podstawowe kryteria/wartosci,
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ktorymi ludzie $wiata srodziemnomorskiego kierowali si¢ wtedy we wza-
jemnych interakcjach. Nastepnie wykazal, w jaki sposob struktury te znaj-
duja odzwierciedlenie w tekstach Nowego Testamentu. Sposrod wszystkich
wartosci, ktore bylty wowczas istotne dla cywilizacji sSroédziemnomorskiej
Malina na pierwszym miejscu postawil kryterium honoru i wstydu. W $lad
za tworcami tego modelu, honor i wstyd nazwat ,,warto$ciami osiowymi”
(ang. pivotal value), tzn. takimi, wokét ktorych oscylujg wszystkie inne.
A zatem, honor 1 wstyd stang si¢ bazowymi poj¢ciami, bez ktorych nie
sposob zajmowac si¢ innymi warto§ciami i tematami charakterystycznymi
dla 6wczesnej kultury $rodziemnomorskiej, takimi jak: pokrewienstwo, ro-
dzina, podziat sfer zycia ludzkiego na prywatna i publiczna, inne standardy
oceny postepowania kobiet i mezczyzn, patronat, zaleznosci ekonomiczne,
niewolnictwo, przepisy czystosci, kult, rytuat, wspolnota stotu i wiele
innych. U podstaw tych wszystkich rzeczywistosci stoja warto$ci honoru
i wstydu uwazane w tamtej kulturze za kluczowe, byty bowiem fundamen-
tem motywacyjnym kazdego ludzkiego zachowania.

Powstaniu recenzowanej monografii J. Krecidly przy$wiecat cel za-
aplikowania dynamiki honoru i wstydu do wybranych tekstow z Ewangelii
kanonicznych, by wydoby¢ z nich niuanse znaczeniowe, ktore nie zostaly
uchwycone przez biblistow stosujacych inne metody badawcze. ,,Podejscie
antropologiczno-kulturowe wydatnie wzbogaca warsztat egzegetyczny
i pozwala lepiej zrozumie¢ przestanie Swietych Tekstow poprzez bardziej
adekwatne osadzenie ich w realiach zycia autora i bezposrednich adresa-
tow” (s.341).

Ksigzka obejmuje 7 rozdziatdéw. W pierwszym z nich — po§wigconym
w catosci kwestiom metodologicznym — Autor przedstawit wszechstronnie
problematyke honoru i wstydu, ukazujac te wartosci jako kluczowe dla
starozytnej kultury srodziemnomorskiej. Przesledzil proces tworzenia
si¢ owej nowej metodologii badawczej, poczawszy od pionierskich badan
antropologa J.A. Pitt-Riversa, ktory jako pierwszy w latach 50. XX w.
zaproponowat typologie honoru i wstydu az do lat 80. i 90., ktére zaowoco-
waty powstaniem koherentnych modeli interpretacyjnych opartych na tych
wilasénie kryteriach. Nastgpnie, by wykazac¢ stuszno$é aplikowania dynamiki
honoru i wstydu do interpretacji tekstow Nowego Testamentu, J. Krecidto
przytoczyt przyktady zaczerpnigte od autorow greckich, hellenistycznych
irzymskich, ktore pokazuja, ze honor i wstyd stanowity podstawowe kryte-
ria oceny warto$ci bohaterow ich dziel. Swiadectwa te uzmystawiaja nam,
ze autorzy ci odwolywali si¢ do mentalnosci adresatéw swoich utworow
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i dlatego nalezy przyjac, ze z tym samym mechanizmem mamy do czynie-
nia w przypadku autoréw i adresatéw ksigg Nowego Testamentu. Kolejny
paragraf pierwszego rozdziatu poswigcony zostal ukazaniu funkcjonowania
honoru i wstydu w relacjach spotecznych. Autor przesledzit tutaj rézne
aspekty zycia spotecznego (rodzina, relacja patron-klient, spoteczne role
oraz status mezczyzn i kobiet itp.) i wykazal, ze honor i wstyd majg w nich
warto$¢ centralng. Ukazat takze, ze honor ma charakter publiczny i agoni-
styczny, co oznacza, ze pozyskuje si¢ go lub traci w konfrontacyjnej grze
o0 honor prowadzonej w oparciu o mechanizm ,,wyzwanie — odpowiedz”.
Najistotniejszym elementem pierwszego rozdziatu jest ukazanie ba-
zowego modelu interpretacyjnego, ktory wykorzystal w analizie tekstow
w nastepnych rozdziatach pracy. Model dotyczacy honoru i wstydu powinien
by¢ traktowany jako pierwszy element znacznie bardziej rozbudowane;j
metodologii, ktora obejmuje szerokie spektrum kryteridéw umozliwiajg-
cych wnikliwa analizg ré6znych spotecznych i antropologicznych aspektow
cywilizacji $wiata §rodziemnomorskiego. J. Krecidto przedstawit siedem
podstawowych aspektow honoru i wstydu, ktore wybiorczo lub catosciowo
zastosowat do analizy perykop biblijnych w dalszych rozdziatach pracy. Sa
to: honor dziedziczony i nabywany, symbole wyrazajace replikacje¢ honoru,
sposoby wyrazania i uznawania honoru, interpretacja wyzwania o honor,
honor a sprawy sgdowe, honor i wstyd a pte¢ oraz kolektywistyczny wy-
miar honoru. Autor przekonuje takze, Ze nie jest to model, ktory dawatby
sztywna procedur¢ badawcza, gotowa do zastosowania w interpretacji
tekstow Nowego Testamentu. Jest to raczej model ideowy, ktory dostarcza
nowych hermeneutycznych kluczy mogacych uwrazliwi¢ egzegetéw na
zagadnienia socjologiczne i antropologiczne. W kolejnym paragrafie pierw-
szego rozdziatu J. Krecidlo ukazat wszechstronng konstruktywna krytyke
modelu B. Maliny, przytaczajac zarzuty wysuwane przez egzegetow nurtu
social science criticism 1 alternatywne spojrzenia na zagadnienie honoru
i wstydu. Badacze zasadniczo nie kwestionuja podstawowej tezy Maliny,
wedtug ktorej honor i wstyd sg kluczowymi wartosciami kultury srodziem-
nomorskiej czasow Nowego Testamentu, wokot ktorych oscylujg wszystkie
inne. Krytyka dotyczy niektorych przedrozumien ideowych, ktore Malina
przyjat oraz roztozenia akcentow w tym modelu. Pierwszym elementem tej
krytyki byta zbyt ostra polaryzacja wartosci honoru i wstydu, traktujaca
honor jako warto$¢ ,,m¢ska”, natomiast wstyd jako wartos¢ ,,kobiecg”. Ba-
dacze wykazuja bowiem, ze aktywno$¢ kobiet nie zawsze i nie wszedzie
byta ograniczona do sfery prywatnej, lecz ze stawaty one rowniez do gry
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o honor na réwni z m¢zczyznami. W tym wzgledzie model Maliny powinien
zostac uelastyczniony, co Autor monografii starat si¢ pokaza¢ w analizach
prowadzonych w dalszych rozdziatach pracy, relatywizujac nieco kwesti¢
odmiennych standardéw honoru i wstydu dla mezczyzn i kobiet oraz pozba-
wiajac w ten sposob model Maliny jego najstabszego ogniwa. Inne istotne
glosy krytyczne podkreslaja, ze decydujacym elementem w grze o honor
jest publiczny osad reputacji (ang. PCR), co w opinii niektorych krytykow
nie zostato w wystarczajacym stopniu ujete w modelu Maliny. Podkresla si¢
tez, ze publiczna gra o honor w oparciu o dynamike ,,pytanie — odpowiedz”
nie ogranicza si¢ do ludzi o tym samym statusie spotecznym.

Ostatni paragraf pierwszego rozdzialu poswiecit Autor przedstawie-
niu zakresu semantycznego terminologii okreslajacej zjawiska honoru
i wstydu w Nowym Testamencie. Zwrocil tu takze uwage na fakt, ze sama
terminologia nie moze by¢ jedynym kryterium oceny wystepowalnosci
tematyki honoru i wstydu w analizowanych testach, lecz stanowi jedynie
punkt wyjscia w badaniu tej problematyki. W istocie bowiem decyduje
o tym szerszy kulturowy kontekst wypowiedzi oraz obecne w badanych
perykopach struktury narracyjne badz tez dyskursywne, ktore poprzez uka-
zywanie spotecznych interakcji odzwierciedlaja konstytutywne elementy
honoru i wstydu. W analizach przeprowadzonych w dalszych rozdziatach
podazal zwlaszcza tym tropem.

W drugim rozdziale monografii (ss. 81-106) przeanalizowano dwa pierw-
sze rozdzialy Ewangelii wg $w. Mateusza poswigcone okolicznosciom
narodzenia Jezusa. Ewangelista odpowiada na pytanie: Kim jest Jezus,
w jaki sposob wszedt On w historie ludzkosci, a takze, jaka postawe wo-
bec tajemnicy Wcielenia zajeli Zydzi i poganie? Analiza tekstu biblijnego
(1,1-17) wskazuje, ze Jezusowi przynalezy si¢ honor dziedziczony. W rodo-
wodzie Jezusa Mateusz eksponuje szczegolnie tych Jego przodkow, ktorzy
najbardziej godni s czci — Abrahama uznawanego za fundament tozsamosci
i wiary biblijnego Izraela oraz Dawida, otwierajacego krolewska dynastig,
z ktérg wigzano w owym czasie oczekiwania mesjanskie. Autor przeko-
nuje w ten sposob czytelnika, ze Jezus, pochodzacy ze spotecznych nizin,
zashuguje na wyjatkowy honor, ktory dziedziczy po najbardziej znamieni-
tych przodkach z historii biblijnego Izraela. ,,Zastluguje On na szczeg6lny
honor, gdyz opatrznos$ciowa opieka, ktorej doswiadczaja rodzice i Dziecko
jest przejawem Bozej mitosci. Dla bezposrednich odbiorcéw Ewangelii
Mateusza, zyjacych w Srodowisku kultury srodziemnomorskiej, gdzie
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zasady encomium byty powszechnie znane, byty to bardzo czytelne sygnaty
wskazujace na jedyny w swoim rodzaju dziedziczony honor Jezusa” (s. 105).

Trzeci rozdziat ksiazki (ss. 107-182) poswigcony zostat zagadnieniu
honoru i wstydu w Osmiu blogostawienstwach Jezusa (Mt 5,3-12). Autor
przedstawia, jak zastosowanie omawianej metody pozwolito wydoby¢
z ewangelicznych blogostawienstw (Mt 5,3-12) ,,nowe poktady znaczeniowe,
ktorych nie mozna uchwycié przy uzyciu innych narzedzi badawczych” (s.
182). Z prowadzonych analiz Mt 5,3-12 w konteks$cie Jezusowego Kazania
na Gorze (Mt 5 —7) wytania si¢ bardzo dramatyczny obraz ludzi, ktorzy
ze wzgledu na wiar¢ w Jezusa doznawali przesladowan ze strony swoich
wlasnych rodzin, sgsiadow i spotecznos$ci lokalnych. Z punktu widzenia
przesladujacych, owe represje byly srodkami terapeutycznymi majacymi
za zadanie nawroci¢ ich bliskich z blednej drogi wiary w Chrystusa, by
ratowac honor rodziny i spotecznosci lokalnej. Do tych dziatan represyj-
nych, do ktorych znajdujemy odwotania w poszczegdlnych makaryzmach,
zaliczy¢ mozna: reprymendy stowne, dysfamie, wydziedziczenie i wyklu-
czenie z rodziny, oskarzanie przed sagdem i wigzienie oraz inne sposoby
pozbawiania cztowieka honoru, z karg $mierci wigcznie. Owa dramatyczna
sytuacja zyciowa adresatow, ktora sprowadza si¢ ostatecznie do spotecznego
wykluczenia oraz pozbawienia honoru i srodkéw do Zycia jest skontrasto-
wana w makaryzmach z obietnicg wiecznego szczgscia dla tych, ktorzy
mimo tych przeciwnosci wytrwajg we wierze w Jezusa. Co wigcej, juz
w zyciu doczesnym otrzymuja oni nowy status honoru, dzigki temu, Ze
poprzez wiar¢ w Chrystusa staje si¢ On dla nich nowym kryterium tego, co
honorowe, a co przynoszace wstyd. Zatem Osiem blogostawienstw to nowy
kodeks honoru, promulgowany przez Jezusa i majacy stac si¢ fundamentem
budowania krolestwa Bozego na ziemi.

W czwartym rozdziale (s. 183-206), ktory jest inspirowany tym, ze
w Ewangelii wg $w. Marka bardzo czgsto pojawia si¢ terminologia zwigzana
z zyciem rodzinnym. Autor podjat si¢ zadania przeanalizowania tego tekstu
z perspektywy honoru rodziny. Ta analiza pokazata, ze autor Ewangelii
Marka stara si¢ zrewolucjonizowa¢ okreslona juz kulturowo mentalnosé¢
adresatow w kwestii wartosci, ktore nadaja sens zyciu cztowieka. Od wie-
kéw uwarunkowang tradycja koncepcje rodziny, dla ktorej honor jest naj-
wyzsza warto$cig, Marek konfrontuje z koncepcja duchowej rodziny Jezusa,
w ktorej On sam stanowi kryterium honorowego albo przynoszacego wstyd
postepowania. Autor odwraca zatem tradycyjny system wartosci adresatow,
przekonujac, ze przynaleznos¢ — przez wiar¢ w Jezusa — do Jego duchowej
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rodziny implikuje zycie wedtug nowych kryteriow honorowego postepowa-
nia. Proponowane sg zatem nowe wyznaczniki pokrewienstwa — nie sg juz
nimi wspdlna krew i wspdlne imig, lecz sam Jezus Chrystus, objawiajacy
wole Ojca. W ten sposob przynalezno$¢ do duchowej rodziny Jezusa staje
si¢ wazniejsza od wigzow laczacych rodzing naturalng. Ewangelista Ma-
rek konsekwentnie w trakcie narracji ukazuje adresatom, jakimi cechami
honorowego postegpowania powinna charakteryzowac si¢ duchowa rodzina
uczniow Jezusa. Przekonuje, Ze wzajemne wigzi w tej nowej rodzinie po-
winny by¢ wzorowane na relacji ,,Ojciec — Syn” oraz ze wspolnota powinna
postrzegac siebie jako dzieci Boga Ojca. Najwyzsza wartos$cig cztowicka
nie jest zatem honor rodziny i wynikajacy stad jego osobisty honor, lecz
sam Bog. Mito§¢ do Niego powinna sta¢ si¢ podstawowg zasada zycia
cztonkow duchowej rodziny Jezusa. Przynalezno$é do tej rodziny daje
mozliwo$¢ uczestnictwa w nieograniczonych dobrach bedacych trescia
krolestwa Bozego. Czlowiek taki ,,mitos¢ do Boga stawia wyzej niz honor,
postrzegany w tamtej cywilizacji jako centralna warto$¢, o ktdrg powinien
usilnie zabiega¢ — dla siebie i dla swojej rodziny — przez cate zycie” (s.205).

Piaty rozdzial monografii (ss. 207-225) poswigcony zostat interpretacji
krétkiego fragmentu Ewangelii wg §w. Marka — 11, 27-33 — w perspektywie
tzw. gry o honor. ,,W owej grze o honor w Mk 11,27-33 mozna wyrdzni¢
kilka konstytutywnych elementéw wpisujacych si¢ w typowy dla tamtej
kultury schemat: wyzwanie honoru Jezusa przez religijnych przewodcow,
riposta Jezusa w postaci pytania, na ktére oponenci nie dajg odpowiedzi
satysfakcjonujacej thum, wystepujacy w charakterze arbitra, domniemany
werdykt thumu potwierdzajacy wyjatkowy honor Jezusa” (s. 225). Najpierw
jest przedstawiony dosy¢ szczegdlowo narracyjny kontekst tej perykopy,
ukazujac, w jaki sposob wpisuje si¢ ona w sekwencj¢ zdarzen opowiadaja-
cych o przybyciu Jezusa do Jerozolimy i Jego dziatalnosci w tym mieScie
w czasie Wielkiego Tygodnia. J. Krecidto dowodzi, ze fragment 11,27-33 jest
pierwszym z serii epizodow zrelacjonowanych w schemacie ,,wyzwanie —
odpowiedz” i stanowigcych pewna spdjng catos¢, ktora ma ukazac wyjatkowy
honor Jezusa, zarowno dziedziczony, jak i nabywany. Analiza perykopy Mk
11,27-33 w perspektywie wyodrebnienia w niej konstytutywnych etapow gry
o honor pozwolita wydoby¢ nieco zawoalowane tematy teologiczne i lepiej
zrozumie¢ logike tego tekstu i jego kontekstu. Fragment ten jest pierwszym
elementem strategii perswazyjnej autora, ktory poprzez narracje serii epizo-
dow 11,27 — 12,44 ukazuje konfrontacj¢ Jezusa z oponentami w schemacie
gry o honor o agonistycznym i publicznym charakterze. Oponenci kieruja do
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Jezusa negatywne wyzwania o honor, ktore nie tylko maja Go zdyskredyto-
wac 1 pozbawi¢ honoru, lecz takze da¢ im argument, by mogli skaza¢ Go na
$mier¢. W pierwszym epizodzie Mk 11,27-33 Autor wyodrebnit nastepujace
konstytutywne elementy gry o honor: 1) wyzwanie honoru Jezusa przez
religijnych przywodcow, 2) riposta Jezusa w postaci pytania, 3) odpowiedz
oponentdw, ktéra jednak nie satysfakcjonuje thumu wystepujacego w cha-
rakterze arbitra, 4) domniemany werdykt thumu potwierdzajacy wyjatkowy
honor Jezusa wynikajacy z Jego Boskiego postannictwa oraz dyskredytujacy
honor autorytetéw odpowiedzialnych za religijne zycie narodu.

W szdstym rozdziale tej monografii (ss. 227-284) poswigconym Ewan-
gelii Lukaszowej J. Krecidto odnotowal, ze niemal kazda jej perykopa
odzwierciedla bardzo glebokie zakorzenienie autora w srédziemnomorska
kulture honoru i wstydu. Przeprowadzone analizy wykazaty, ze Lukasz
wielokrotnie w trakcie narracji Ewangelii stara si¢ przekonaé odbiorcow,
ze w chrzescijanskich wspolnotach, ktore sa duchowsa rodzing Jezusa, prze-
staja si¢ liczy¢ kulturowo uwarunkowane podziaty na przestrzen publiczna,
zarezerwowang dla me¢zczyzn i prywatng dla kobiet. Ewangelista Lukasz
podkresla mocno podmiotowosc¢ kobiet, ktorych honor nie jest jedynie od-
blaskiem honoru m¢zczyzn. W spotecznosci, w ktorej §wiadectwu kobiety
przystugiwala o wiele mniejsza wiarygodnos¢ niz $wiadectwu mezezyzny,
to kobietom jako pierwszym zostata powierzona Dobra Nowina o zmar-
twychwstaniu Chrystusa. Kobiety rowniez dostapity honoru przekazania
tej Nowiny apostolom i wszystkim innym. Autor ksigzki uzasadnia, ze
,Lukasz przedstawia chrzescijanstwo jako rodzing Jezusa, ktora rzadzi si¢
nowymi kryteriami honoru i wstydu, ustanowionymi przez Niego” (s. 284).

Ostatni rozdziat monografii po§wigcony zostal wnikliwej analizie nar-
racji o me¢ce i krzyzowej $mierci Jezusa wedtug relacji Ewangelii Jana
(rozdziaty 18 — 19) w perspektywie dynamiki honoru i wstydu. Lektura
J 18 — 19 pozwolita wykaza¢, ze w rozdziatach tych mamy do czynienia
z bardzo przemyslang strategig autora, zmierzajaca do ukazania paradoksu
meki i $mierci Jezusa: Jego cierpienie i $mier¢, ktoére miaty doprowadzi¢
do catkowitego unicestwienia Go i pozbawienia honoru, paradoksalnie
staly si¢ sposobem Jego wywyzszenia. Strategie te starano si¢ wskazac we
wszystkich kolejnych etapach narracji — poczawszy od aresztowania Jezusa
w Ogréjcu az do Jego pogrzebu. By lepiej wybrzmiaty tresci obecne w J 18
— 19, najpierw podjgto zagadnienie postrzegania kary $mierci przez ukrzy-
zowanie w kulturze §rédziemnomorskiej owego czasu, eksponujac fakt, ze
ogromnie bolesne cielesne tortury, ktorym poddawany byt skazaniec, nie
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miaty stuzy¢ spowodowaniu jedynie $mierci fizycznej, ale ze chodzito tu
tez o aspekt pedagogiczny — catkowite pozbawienie skazanca honoru i wy-
mazanie jego imienia z pamigci. Drugim wstepnym zagadnieniem tla, ktore
lepiej pomogto wyeksponowac problematyke honoru i wstydu w J 18 — 19,
byta kwestia okreslenia gatunku literackiego narracji o mgce. Autor pracy
stwierdza, ze tekst ten wpisuje si¢ w szersza grecko-hellenistyczno-rzymska
strukture gatunkowa wychwalania heroicznej $mierci bohaterow. Wykazuje
jednak, Ze paralele pomi¢dzy pasja Janowa a utworami starozytnych auto-
row sg zbyt odlegle, by wskazywac na jakakolwiek gatunkowa zaleznos$é.
Kroétki przeglad narracji catej Ewangelii Jana w aspekcie profetycznych
zapowiedzi tresci zwigzanych z mgka Jezusa, pozwolil mu dojs¢ do stwier-
dzenia, ze autor niezwykle troszczy si¢ o to, by $mier¢ krzyzowa Jezusa
przedstawié¢ nie jako moment Jego hanby, lecz wywyzszenia. Ewangelista
podejmuje i intensyfikuje t¢ strategie w rozdziatach 18 — 19.

Autor omawianej publikacji wykazat, ze na kolejnych etapach narracji J 18
— 19 przenikaja si¢ dwie struktury gatunkowe, ktore stuzg wyeksponowaniu
honoru lub wstydu bohaterow: rzymski przewdd sadowy oraz konsekracja
krélewska. Poprzez pierwsza z tych struktur Ewangelista stara si¢ przekonaé,
ze Jezus nie byt zuchwatym uzurpatorem do krolewskiego tronu Izraela ani
tez $wigtokradczym Synem Bozym, lecz zastuguje na najwyzszy honor jako
autentyczny Syn Boga Ojca, Krol, ktorego krolestwo ,,nie jest z tego §wiata”,
i Mesjasz, w ktorym wypetniaja si¢ skrypturystyczne zapowiedzi Starego
Testamentu. Natomiast struktura konsekracji krolewskiej ma za zadanie prze-
ksztalci¢ hanbe krzyza w konsekracje Jezusa jako Pana i Wiadcy, posiadaja-
cego najwyzszy stopien honoru, nie podlegajacy zadnej kontestacji. Analiza
poszczegdlnych motywow z J 18 — 19 wykazuje zatem, Ze pragmatycznym
celem Ewangelisty byto ukazanie, ,,ze okrutna krzyzowa $mier¢ Jezusa nie
byta momentem Jego hanby, lecz chwalebnego wywyzszenia. Paradoksalnie
krzyz—odwieczne narzg¢dzie tortur i hanby — stat sie, dzigki zbawczej $mierci
Jezusa, zrodtem nowego zycia i taski” (s. 339).

Dzigki zastosowaniu nowych metod interpretacyjnych, pozwalajacych
odkry¢ nieznane dotad poktady znaczeniowe analizowanych tekstow Biblii,
ks. prof. Janusz Krecidto dat polskiej biblistyce dzieto imponujace. Ufam,
ze ksigzka wzbudzi gorace zainteresowanie i zainspiruje polskich biblistow
do stosowania podejscia antropologiczno-kulturowego w egzegezie rowniez
innych tekstéw nie tylko z Nowego, ale i ze Starego Testamentu.

Ks. Bogdan Ponizy



