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Monika KOLODZIE]

ISLAM WE WSPOLCZESNYCH CHINACH

Abstrakt:

Artykut zawiera charaRterystyke grupy etnicznej Hui, czyli ChiriczyRéw wyznajgcych
islam, zamieszRujqcych gtéwnie prowincje Ningxia i Kansu potozone na Szlaku
Jedwabnym oraz tworzqcych zwarte spotecznosci w niektérych wielRich miastach
Chitiskiej Republiki Ludowej (np. Xi-an) W szczegolnosci uRazane sq problemy
szczegolnej tozsamosci Hui i ich stosunki tak, z wigkszosciq Ham, jak i =z
zamieszRujgcymi Chiny narodami muzutmatiskimi. Muzutmanie chiriscy zmuszeni byli
w ostatnich deRadach do RilkuRrotnego przystosowywania si¢ do warunkRow
wynikajacych ze zmian w polityce Romunistycznych wtadz, a obecnie starajg sig
spetniaé oczeRiwania, jakie wynikajg z rozwoju Rosmopolitycznego spofeczeristwa
Ronsumpcyjnego. Na ich sytuacje wpbywa z jednej strony polityka witadz
Romunistycznych dgqzqcych do utrzymania dobrych stosunkdw z  patistwami
muzutmariskimi, z drugiej pomoc udzielana przez te patistwa, a takie oRolicznosci
wynikajace z Ronfliktéw z udziatem patistw islamsKich, jakie majq obecnie miejsce.

Stowa kluczowe: Chiny, muzulmanie, Hui, tozsamos¢, zréznicowanie etniczne

W Chinskiej Republice Ludowej, gdzie 92% ludnoséci stanowia
Chifczycy (Han'") oficjalnie wyréznionych jest az 56 narodowosci (minzr), w tym
10 odrebnych spotecznosci muzulmanskich. Wedlug oficjalnych statystyk
obecnie w Chinach Zyje niemal 25 mln muzulmanéw?, choé jak od lat sugeruja
komentatorzy, dane te moga by¢ zanizone (Israeli 2002, s. 121; Armijo-Hussein
2010, s. 315). Wigkszos¢ muzutmanéw w Chinach nalezy do sunnickiej szkoly
hanafickiej, uznawanej za najbardziej tolerancyjna 1 otwarta. Sa oni
spolecznodcia wewnetrznie bardzo zréznicowana, co zwigzane jest z dluga,
siegajaca VII w. historia islamu w Paistwie Srodka oraz polityka sinizacyjna
chinskich wladz wobec mniejszosci etnicznych. Niniejszy artykul dotyczy minzu

! Zgodnie z cenzusem z 2010 r. Dane za:
http://news.xinhuanet.com/english2010/china/2011-04/28/c_13849933.htm
2 Za Pew Research Center, dane z 2010 1.

http://www.globalreligiousfutures.org/countries/china#/?affiliations_religion_id=0&affiliatio
ns_year=2010&region name=All%20Countries&restrictions year=2013
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Huz, najliczniejszej sposrod mniejszosci muzulmanskich, ktorej liczebnosé
szacowana jest na 10,6 mln.

»Znajomi obcy”

Do lat 50. XX wieku nazwa Hui traktowana byla w Chinach jako
kategoria religijna, ktoéra obejmowano wszystkich muzulmanéw. Wladze
komunistyczne dokonaly rozgraniczenia miedzy Huwi, ktérych uznano za
etnicznych Chifdczykéw wyznania muzulmanskiego, a innymi ludami bedacymi
wyznawcami tej religii. Grupa Hui, nie jest jednak mniejszo$cia modelowa, Hui
sq dla wigkszosci Chinczykéow Han ,,znajomymi obcymi” (Lipman 1998),
wygladajacymi i postugujacymi si¢ tym samym jezykiem co oni, zyjacymi
wszedzie ,,0bok”. Z tego powodu wyrdzniani sa czesto w literaturze jako
“chinscy” lub ,,sino” muzulmanie.

Rzad chinski postuzyt si¢ etnonimem ,,narodowos¢ Huz” (Hui minzu) w
odniesieniu do muzulmanéw, ktérzy nie posiadaja wlasnego jezyka, ale
postuguja si¢ dialektem spolecznosci, wsrdd ktorej zyja. Jest to jedna z
gléwnych cech odrézniajaca muzulmanéw Hwi od pozostalych dziewieciu
mniejszo$ci  nalezacych do  turecko-altajskich 1 indoeuropejskich — grup
jezykowych (Guanaranta 1 in. 2010, s. 28). Ludno$¢ pochodzenia Huw:
rozproszona jest na terenie calego kraju, jej obecnos$¢ widoczna jest w niemal
kazdym chinskim miescie. Spolecznos¢ wspolczesnie uznawana jako
muzulmanie Hw nie stanowi monolitycznej grupy. Jedna z podstawowych
trudnos$ci narastajacych przy probach generalizacji na ich temat zwigzana jest z
rozmieszczeniem. Warunki zycia, jak 1 lokalne zwyczaje spolecznosci
zamieszkatych w duzych osrodkach miejskich, jak Pekin, Szanghaj, Xi’an czy
Guangzhou znaczaco réznia sie¢ od tych w regionach mniej zurbanizowanych,
jak na gérzystym poludniu obszaru Ningxia, ktory jest Autonomicznym
Regionem Hui, lub Yunnanu. Odmienne tradycje charakterystyczne sa takze dla
Hui mieszkajacych na terenach poludniowo-wschodnich miast portowych, np. w
Quanzhou (Dillon 1999, s. 2). W zwiazku z tym pojawiaja si¢ glosy w
srodowisku naukowym sugerujace, ze sama kategoria Hui minzu jest mocno
dyskusyjna. Podstawowym zarzutem jest jej daleko idace wewnetrzne
zréznicowanie (Gladney 1991). Zlozonos$¢ kwestii dotyczacej wspolczesnej
tozsamosci Hui komplikuja dodatkowo zmiany jakie zaszly w polityce 1 ideologii
rzadu chinskiego na przestrzeni ostatnich dekad. Niezaleznie od politycznych
implikacji panstwo chiniskie probowalo i1 probuje okresli¢ znaczenie tozsamosci
Hui w terminach wlasnej ideologii. Jednym z kluczowych aspektéw zwiazanych
ze wspolczesna kondycja spolecznosci Huz, jest ambiwalentna polityka rzadu. Z
jednej strony propaguje on ideologie nowoczesnosci, ktora traktuje religijnosé
jako zjawisko nieprzystajace do wizji wspolczesnego, kosmopolitycznego
panstwa. Z drugiej za§ - postuluje polityke tolerancji wobec mniejszosci
etnicznych, gdzie religia jest jednym z kluczowych elementow.
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Muzulmanie w Chinach vs chifnscy muzutmanie

Mowigc o aktualnej kondycji islamu w Chinach konieczne jest odwotanie
sic do jego dlugiej i burzliwej historii znanej z rozleglej literatury.” Badacze
podkreslaja, iz chinski islam od samego poczatku byl mocno zdezintegrowany.
Bazowat na lokalnych kongregacjach funkcjonujacych niezaleznie od siebie, nie
uznajac przy tym zewnetrznych autorytetow. Pierwsi muzulmanie osiedlali si¢ w
Chinach juz za czaséw dynastii Tang, tj. w VII w. Byli to arabscy i perscy kupcy,
przez Chinczykéw okreslani jako ,,przybysze z Zachodu” (x7 yu), ktérzy réznili
si¢ od autochtonéw zaréwno pod wzgledem jezyka, kultury jak 1 fizjonomii.
Stosunek Chinczykéw do obcych, silnie zwigzany byl ze stopniem, w jakim
odbiegali oni od standardéw konfucjanskiej kultury Han. Wynikalo to z
glebokiego przekonania o wyzszosci cywilizacji chinskiej. Jak podkresla A.
Chun, ,,az do potowy XIX w. nienaturalnym dla Chinczykéw bylo nazywanie
pozostalych grup etnicznych mianem innym niz ,,barbarzyincy””’(Chun 1996, s.
113). Istniala zatem spoleczna presja kulturowego dostosowania si¢ do
warunkéw chiniskich, realizowana takze poprzez sinizacyjng polityke panujacych
dynastii. Wspomniane okoliczno$ci sprawialy, ze muzulmanie stopniowo
akulturowali si¢ w chifiskim otoczeniu. Nie bez znaczenia byly tez malzenstwa
mieszane, zawierane z kobietami Han. Od czaséw dynastii Ming, tj. od XIV w.,
méwi sie juz nie tylko o muzulmanach w Chinach ale o ,chinskich
muzulmanach” (Israeli, op.cit., s. 296). Przybieraja oni chinskie nazwiska,
rezygnuja z odmiennego stylu ubierania si¢ a meczety budowane sa na wzor
lokalnych $wiatyn. Utrzymuje si¢ jednak podwojny standard zachowan. Na
zewnatrz muzulmanie moéwia 1 wygladaja jak Chinczycy, za$ miedzy soba
uzywaja tradycyjnych imion i postuguja si¢ jezykiem chinskim z wtraceniami
arabskich 1 perskich sléw. Meczety, cho¢ nie wyrdzniaja si¢ na zewnatrz od
chiniskich budynkéw, ozdobione sa w $rodku w typowym, islamskim stylu.
Uzywane sa poczatkowo arabskie wersety Koranu, ktére z czasem zastgpowane
sq ich chinska transkrypcja. Jezyk chiniski stopniowo wypiera jezyk arabski. Jest
to o tyle istotne, ze do konca panowania dynastii Ming, tj. do XVII w., istnieje
zaledwie kilka krotkich fragmentéw Koranu przetlumaczonych na chinski
(Zhixiang, Rong 2012, s. 2006). Pelna wersja pojawi si¢ dopiero w 1927 r., co
oznacza, ze wigkszo$¢ chinskich muzulmanéw znala glowna ksigge islamu
jedynie pobieznie.
Okolo XVIII w. pojawily si¢ pisma muzulmanskich uczonych wskazujace na
zwigzek islamu i konfucjanizmu. Obie tradycje mialy by¢ pozornie tylko rézne,
gdyz de facto sa dwiema stronami tej samej prawdy (Israeli, op.cit., s. 110).
Naukowsg probe ich pogodzenia uzupelniaja opowiesci laczace chinska
mitologi¢ z historig islamu w Panistwie Srodka. Jedna z nich, pochodzaca z XIX
w. mowl, ze Fuxi, pierwszy legendarny wiadca Chin przybyl z Zachodu i byl

3 W znacznej mierze anglojezycznej. Ostatnio jednak ukazata sie¢ w j. polskim obszerna
pozycja na ten temat, autorstwa W. Cieciury (2014).
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muzulmaninem. Idee islamu, ktére przynidst ze soba zostaly jednak
znieksztalcone wraz z uplywem czasu, a konfucjanizm jest ich pochodna
(Israeli, op.cit. s. 115-116). Badacze tacza powstanie tych koncepcji zaréwno z
préba uzasadnienia 1 kulturowego umocowania przez muzulmandéw swej dlugiej
bytnosci w Chinach, jak i ze specyfika tego okresu. Od XVII do XIX w. islam
postrzegany bywa bowiem w Paistwie Srodka wyjatkowo negatywnie. Dzieje sie
tak ze wzgledu na liczne 1 krwawe konflikty z udzialem muzulmanéw, ktore
mialy miejsce na polnocnym zachodzie Chin. Wydarzenia te, zwiazane z
»islamskim odrodzeniem” i nastrojami separatystycznymi, przyczynily si¢ do
powstania wrogich postaw wobec muzulmandéw. Powszechne staja si¢ opinie na
temat ich wrodzonych predyspozycji do przemocy (Gilette 2000, s. 11). Po kraju
kraza tez powiedzenia zalecajace ostroznos$é wobec wyznawcow Allaha.

Muzutmanskie minzu

Nazwa Hui dlugo stosowana byla w szerokim zakresie, jako zbiorcze
okreslenie zaréwno na religie islamu jak 1 wszystkich muzulmanéw
zamieszkujacych Pafistwo Srodka. Zmiana definicji Hw/ nastepuje wraz 2z
upadkiem Chin cesarskich 1 proklamowaniem przez Mao Zedonga Chinskiej
Republiki Ludowej w 1949 r. Oficjalnie uznane przez rzad muzulmanskie
mniejszosci narodowe to: Huwz, Ujgurgy, Kazachowie, Dongxiang, Kirgizi, Salarowie,
Uzbecy, Bonan, Tatargy i Tadgykowie.

Wiadze  komunistyczne — wprowadzily  system  identyfikujacy
spoleczefistwo w ramach kategorii minzu, ktéry byl pochodna schematu
stalinowskiego. Klasyfikacja spoleczna byla narzedziem stuzacym rozpoznaniu
sytuacji 1 postawieniu diagnozy w celu unowoczes$nienia panstwa (Gilette, op.
cit., s. 14). Nadrzednym wyznacznikiem modernizacji uczyniono postep
technologiczny, a jako zadania kluczowe potraktowano rozwoj przemystu i
produkeji rolnej. Za szczegdlnie istotny czynnik, umozliwiajacy sprawna
realizacje¢ planu uznano zjednoczenie wieloetnicznego spoleczenstwa pod
wspolnym sztandarem socjalistycznej ChRL. Idea konsolidacji zréznicowanej
populacji pojawila si¢ juz wczedniej, przed obaleniem ostatniej dynastii Qing.
Uwazany za ojca Republiki i prekursora rewolucji demokratycznej, Sun Jat-sen,
wielokrotnie krytykowal imperialne Chiny za bycie ,naczyniem pelnym
rozproszonego piasku” (Chun, op.cit., s. 114).

Ostatecznie, w ramach systemu pafstwa wielonarodowego, wyrézniono
56 narodowosci i podzial ten funkcjonuje do dzis. Trzonem nowego systemu
uczyniono wigkszos¢ Han. Wszystkie grupy, ktére nie spelnialy warunkow
przynaleznosci do minzu Han, okreslono mianem mniejszosci narodowych,
shaoshu minzn. Jednakze w tym miejscu napotykamy na problem definicyjny tak
popularnego juz dzi$ terminu. Chinczycy bowiem nie odrézniaja od siebie pojec:
zaréwno lud, nardéd, narodowos$¢ i etnos oznaczajq stowem mingn (Heberer
1989, s. 11). W odréznieniu do pozostalych mniejszosci, wigkszo§¢ sposréd Hui
cigzko odrézni¢ od Chinczykéw Han. Dzieje si¢ tak ze wzgledu na czynnik
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jezykowy, terytorialny, jak i dluga obecnos¢ islamu w Chinach, jak i w skrajnych
wypadkach takze synkretyzm muzulmansko-chifskiej kultury. Obecnie islam
jest jednym z czynnikéw definiujacych przynaleznosé do tej grupy. By¢ Huwi
oznacza by¢ cztonkiem spolecznosci, ktérej muzutmanscy przodkowie osiedlili
sic w Chinach. Pochodzenie (na zasadzie patrylineatu) a nie praktyka religijna
decyduje o otrzymaniu statusu Huz, ktory jest niezbywalny.

Tradycja jako zabobon

O ile w poczatkowych latach funkcjonowania Chinskiej Republiki
Ludowej, Pekin deklarowal wolnos¢ religijnga jako prawo wszystkich
narodowosci, polityka ta ulegla szybko drastycznej zmianie. Poczatkowa
strategia tolerancji wobec muzulmanéw zwiazana byla z koniecznoscia
stabilizacji sytuacji wewnetrznej oraz checia nawigzania przychylnych relacji z
krajami muzulmanskimi (Guanaranta op.cit. s.26). Partia starala si¢ unikac
potencjalnych konfliktéw, meczety pozostawaly otwarte a lokalni ahong’ mogli
wykonywa¢ swoje obowigzki. W 1953 r. zalozono Chinskie Stowarzyszenie
Islamskie, organizacj¢ ktérej gtéwnym hastem bylo zrzeszanie muzulmanéw na
drodze do budowy socjalistycznej ojczyzny. W kolejnych latach nastepowala
jednak stopniowa radykalizacja polityki w imi¢ ,,demokratycznej reformy
instytucji religijnych”. Program zakltadal ,,pie¢ separacji” (Cieciura 2014, s. 371)
rozdzielajacych religie od zycia publicznego, a w konsekwencji prowadzil do
zakazu nauczania religijnego. Maoistyczne Chiny pozwalaly muzulmanom Hui
wyraza¢ swoja odrebno$é, ale bez odnoszenia si¢ do kontekstu religijnego.
Propagowana polityka uznajaca religi¢ jako grozny zabobon dodatkowo
poglebiala réznice miedzy kojarzona z nowoczesno$cia wigkszoscia Han a
tradycyjnie zorientowanymi mniejszos$ciami. Stopniowo zamykano meczety a w
pozniejszych latach, niszczono lub bezczeszczono, przeksztalcajac je m.in. na
spichlerze, sale stuzace wystepom, a w skrajnych przypadkach takze na chlewnie
dla $win (Clarke 2011, s. 66). Tereny, budynki nalezace do lokalnych
kongregacji, jak 1 jadlodajnie serwujace positki halal, w zwiazku z powszechng
praktyka kolektywizacji, przeszly pod kontrole pafstwa.

Apogeum religijnych nastapito w okresie Rewolucji Kulturalnej,
zapoczatkowanej w 1966 r. Definitywnie porzucono realizacje wcze$niejszej
polityki oficjalnie uznajacej prawa mniejszosci narodowych, traktujac ja jako
przestarzaly model, ktéry ultralewicowe skrzydlo okreslito nawet jako forme
burzuazyjnego reakcjonizmu (Heberer, op.cit., s. 24). Zawieszono dziatalnosc¢
Chinskiego Stowarzyszenia Islamskiego, ktére jako instytucja propagujaca
odr¢bno§¢  narodows, stanowilo zagrozenie szerzenia rewizjonizmu.
Ograniczono, a w niektérych miejscach zakazano uzywania jezykoéw mniejszosci.
Postugiwanie si¢ jezykiem innym niz chinski traktowano jako wykroczenie,
podobnie jak rozpowszechnianie i1 korzystanie z wszelkich dokumentéw

* ahong - tradycyjna, chinska nazwa okre$lajaca imama.
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spisanych w jezykach mniejszosci. Definitywnie zamknicto szkoly przeznaczone
dla shaoshu minzu, dazac do zniesienia réznic etnicznych. Muzulmanie zmuszani
byli do hodowli $wifi, a takze do konsumpcji ich migsa. Jednym z kryterium
umozliwiajacym funkcjonowanie w szeroko rozumianym sektorze publicznym,
zdobycie pracy czy uzyskania awansu, zwigzane bylo z lamaniem religijnego
zakazu  spozywania  wieprzowiny.  Czerwonogwardzisci,  ostawiona
mlodziezowka Rewolucji Kulturalnej, rewidowala i niszczyla wszystko, co
moglo by¢ uznane za przejaw dekadencji 1 kapitalizmu. Wéréd jej zastepow
znajdowali si¢ takze czlonkowie pochodzacy z rodzin Hui, ktorzy, jak przytacza
m.in. M. Dillon, niejednokrotnie byli w awangardzie atakéw na meczety (Dillon
op. cit. s. 164). Chcieli tym pokaza¢ swoje poparcie dla Mao, bardziej nawet
zarliwie niz demonstrowali to ich koledzy Han. Zintensyfikowany podczas
Rewolucji Kulturalnej kult Przewodniczacego, niezwykle w Chinach popularny,
odzwierciedlal swgq sil¢ takze poprzez liczne opowiesci krazace wsrdd
muzulmanéw. R. Israeli przywoluje naglo$niong wypowiedZ kazachskiego
pasterza, ktérego najwigksza troska, pomimo islamskiego ikonoklazmu, bylo
bezpieczne przeniesienie portretu Mao do swego nowego miejsca pracy (Israeli,
op. cit. s. 245).

Przez dwie dekady, od Rewolucji Kulturalnej az do 1978 r., gdy Deng
Xiaoping objat wladze, religia spychana byla do podziemia. Przedstawiciele elit
sino-muzulmanskich za$ systematycznie odsuwani byli od pelnienia swych
funkciji. Kadry sktadajace si¢ z czlonkéw mniejszosci kojarzono z brakiem
profesjonalizmu i kulturowym zacofaniem. Rewolucja Kulturalna niosta za soba
nie tylko ostre zakazy zwigzane z aktywnoscia religijna. Zateizowany styl zycia
Han stawiany byl za wzo6r do nadladowania na drodze do nowoczesnosci dla
mniejszosci  etnicznych.  Tradycja, religijno$¢ 1  wszelkie  przejawy
antysocjalistycznych zachowan byly stanowczo i krwawo tlumione. Byl to
proces zmierzajacy do anihilacji kulturowej ale i ,,usmiercenia pamigci” (ang.
memoricide), to  jest »cksterminacji dokumentéw historycznych, ktorej
towarzyszyly rytualy zastraszania, co pokaza¢ mialo kto naprawde posiada
monopol na interpretowanie chinskiej historii” (Heberer, op. cit.,, s. 109-110).
Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze wplyw Rewolucji Kulturalnej na zycie
religiine obywateli odcisnal zdecydowanie mocniejsze pietno na obszarach
miejskich, gdzie mechanizm kontroli 1 indoktrynacji byt szczegélnie silny.

Tolerancyjne Chiny?

Zmiana stosunku panstwa do religijnosci i sposobéw jej praktykowania
nastepuje w 1979 r., po §mierci Mao i przejeciu wladzy przez Deng Xiaopinga.
Aktywna polityka reformatorska rzadu Denga sprowokowata nowy dynamiczny
proces reinterpretacji wlasnej tozsamosci pod katem bycia zaréwno obywatelem
Chin jak 1 muzulmaninem. Wolnos¢ religijna zostaje oficjalnie zagwarantowana
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w artykule 36. konstytucji® uchwalonej w 1982 r. Paristwo angazuje si¢ w liczne
odbudowy zniszczonych za rzadoéw Mao $wigtyn, w tym meczetow, a duchowi
przywoédcy odzyskuja pozwolenie na dzialalno§é. Ponownie pod panstwowym
parasolem zaczyna dziala¢ takze Chinskie Stowarzyszenie Islamskie. Rzad
pozwala na aktywnos¢ religijna obywateli pod warunkiem, ze nie narusza ona
granic §wieckiego systemu edukacji i nie zagraza pozycji Partii. W latach 80.
praktyka religiijna w dalszym jednak ciagu jest ryzykowna. Kojarzona z
zacofaniem 1 niskim poziomem ,politycznej $wiadomosci” moze by¢
zagrozeniem dla nowoczesnego idealu panstwa. Postrzegana jest takze jako
atrybut mniejszosci etnicznych, u ktorych z zalozenia jest jednym z elementéw
konstytutywnych ich kulturowej odrebnosci. Urzednicy i czlonkowie partii
wywodzacy si¢ z minzu innej niz Han, automatycznie kojarzeni jako osoby o
inklinacjach religijnych, musza wykaza¢ tolerowany przez panstwo poziom
zeS§wiecczenia. Uczestnictwo w uroczystosciach religijnych nie jest dobrze
widziane a preferowany $wiatopoglad to taki, gdzie rola religii jest marginalna.
Odcinajac si¢ od religijnosci kojarzonej z wlasng minzu, ryzykuje sie jednak
odrzucenie przez jej cztonkéw (Heberer op.cit. s. 116). Dylemat ten funkcjonuje
do dzi$, szczegdlnie wsrdd ludzi mlodych, wobec ktorych spolecznosé
muzulmanska oczekuje zachowywania standardéow zgodnych z religia i kultura
Hui. Jednoczednie, jako czlonkowie spoleczenistwa chifiskiego, musza oni
sprosta¢ wymaganiom stawianym im takze jako Chinczykom. Kwestia
oczekiwan 1 propaganda nowoczesno$ci na wzér Han, jest szczegdlnie
zintensyfikowana w metropoliach 1 duzych miastach.

Propaganda konsumpcjonizmu

Po osiagni¢ciu wladzy przez Denga modernizacja kraju pozostata nadal
kluczowym aspektem polityki Chin. Reformy ekonomiczne wprowadzane od
1979 r. koncentrowaly si¢ jednak wokol stworzenia wolnego rynku, prywatyzacii
1 otwarciu na zagraniczne inwestycje (Gittings 2010). Nowoczesno$¢ w dalszym
ciggu postrzegano gléwnie w wymiarze materialnym, poprzez wzrost
gospodarczy 1 rozwdj technologii. Te z kolei polaczono z inwestycjami w
sektory trwalych débr konsumenckich i promocja konsumpcji posréd obywateli
(Lieberthal 1995, s. 147). Prébowano przekonac¢ spoleczenstwo do zmiany
nawykow z czaséw Mao. Podwyzki plac i1 oficjalna propaganda padly na

5 W konstytucji z 1954 r. takze znajdziemy zapis o prawie kazdego obywatela do wiary
religijnej. Aktualna wersja w sposob bardziej jednak obszerny traktuje o wolnos$ci wyznania.
Dodatkowo, w prawie karnym z 1979 r. wprowadzono zapis o karalno$ci urzednikow
panstwowych, ktorzy powstrzymywaliby obywateli przed mozliwo$cia praktyk religijnych,
ktére s zgodne z prawem. Warto jednak wspomnie¢ o nieprecyzyjnym sposobie
sformutowania klauzul, ktéory moze prowadzi¢ do ich naruszenia. Tym sposobem doszto
m.in. do ograniczenia wolnosci religijnej podczas ideologicznych kampanii przeciw:
,zanieczyszczeniom duchowym” w 1983 r. i ,,burzuazyjnej liberalizacji” w 1987 r. Zob. T.
Heberer, op.cit., s. 109-110.
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podatny grunt dlawionego przez dekady zapotrzebowania na dobra
konsumpcyjne. Centralna kontrola produkeji zostala zniesiona a rzad zachecat
obywateli do prywatnej dziatalnosci gospodarczej. Znaczne rozluznienie polityki
1 kontroli wzgledem niektérych aspektéw zycia spolecznego nie oznaczalo
jednak, ze rola Partii, jako przewodnika narodu na drodze do nowoczesnosci
zostala zaniechana. Reformy angazowaly mniejszosci etniczne narzucajac
unifikujacy naréd paradygmat rozwoju, ktérego jedng z manifestacji stal si¢
konsumpcjonizm.

Implementacja nowej polityki przyczynita si¢ do wykreowania ciekawych
strategii adaptacyjnych posrod mniejszosci muzutmanskiej. M. B. Gilette (2000),
prowadzaca w latach 90. badania posréd spolecznosci Hw: w Xian,
szczegblowo  opisala  relacje  laczace  ideologie = modernizacji  z
konsumpcjonizmem. Praktyki konsumpcyjne staly si¢ metoda kreowania
wlasnego wizerunku, zaréwno pod katem samopostrzegania jak i budowania
nowego obrazu swojej minin na zewnatrz. Opisujac swoja pozycje we
wspolczesnych Chinach respondenci Gilette odwolywali si¢ do kategorii
zastanych, uzywanych przez rzad. Ze wzgledu na wpojone, powszechne
przekonania na temat uwstecznienia, ,,feudalizmu” i ,,nizszodci cywilizacyjnej”
mniejszosci etnicznych w poréwnaniu z Han, muzulmanie Hui poprzez aktywne
zachowania konsumpcyjne probowali pokazaé, ze nadazaja za oficjalnym
modelem chinskiej nowoczesnodci. Zakupy dobr takich jak modne w owym
czasie skutery czy remonty doméw wedtug nowych standardéw (wyposazone w
toalety, pralki, telewizory itp.) staly si¢ waznym elementem konstytuujacym
status obywateli. Czlonkowie lokalnej, miejskiej spolecznosci manifestowali
swoja ,,nowoczesno$¢” zgodna z narzucanymi wzorcami, aby przestaé by¢
postrzeganymi jako zacofani.

Kolejnym, waznym impulsem wzmacniajacym praktyki konsumpcyjne
stala si¢ dostgpno$¢ nowych kanaléw dostarczajacych informacje o
zewnetrznym $wiecie. Polityka otwarto$ci nowej wladzy sprzyjata zréznicowaniu
oferty tematycznej serwowanej przez lokalne media. Pozwolono nawet na emisje
niektérych zagranicznych programéw (Gilette, op. cit. s. 230). Chiny otwieraja
si¢ na $§wiat, zatem turysci, zagraniczni studenci czy inwestorzy, takze stuza jako
zrédla nowych informacji. Przybysze z Ameryki, Europy i Bliskiego Wschodu
chetnie wydaja pieniadze podczas pobytu w Chinach, co umacnia przekonanie
miejscowych na temat zwigzku nowoczesnosci z konsumpcjonizmem (ibid. s.
231). Muzulmanie Hui coraz bardziej otwieraja si¢ na zmiany, ktére angazuja
kolejne aspekty ich zycia. Mieszkancy dzielnicy Xi’an, wiedzac o rzadowych
planach restrukturyzacji i modernizacji dystryktu, sami podejmuja wczedniejsze
dzialania stuzace przeksztalcaniu ich domostw. Powstaja m.in. budynki
przystosowane do nowych standardéow higienicznych a otwarcie nowego
centrum handlowego w 1997 1. postrzegane jest przez autochtonéw jako symbol
nowoczesnosci ich dzielnicy (ibid. s.16).
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Dochodowa marka ,,tradycja”

Od czasu reform wprowadzanych przez rzad Denga przywrocono takze
prawa mniejszosci narodowych do zachowania 1 pielegnowania pewnych
zwyczajow i tradycji. ,, T'radycja” stala si¢ przywilejem mniejszosci (ibid. s. 232),
specyficzng etykieta, mozliwa do przeksztalcenia w dochodowy interes. Wiadze
opatrzyly niektére budynki mianem ,tradycyjnych”, jak np. Wielki Meczet w
Xi’an, bedacy jednym z najstarszych w Chinach. Odnowiony zabytek,
wzorowany na klasycznych, chinskich §wiatyniach jest jedna z gléwnych atrakeji
miasta. Lokalna spoteczno§¢ Hui wykorzystala nadang przez panstwo ,,marke”
tradycyjnego dziedzictwa jako dodatkowa reklame obiektu, udostepniajac go
zwiedzajacym turystom za odpowiednia oplata. Jedna z duzych ulic
muzulmanskiej dzielnicy w Xi’an, znana jako Barely Market Street, otrzymata od
wladz oficjalny status ulicy serwujacej ,,tradycyjne napoje i positki kuchni HuZ’.
Jakos¢ produktéw gwarantuje specjalnie ustanowiona przez panstwo kategoria
qgingzhen, chinska wersja globalnych standardéw hala/ (Sai, Fisher 2015, s. 160-
175). Lokalne wladze w znacznym stopniu przyczynily si¢ do promocji
»harodowej kuchni Hwu’, reklamowanej takze jako chuantong, przyrzadzanej
»tradycyjnymi” technikami, zachecajac tym samym chifskich muzulmanéw do
otwierania lokali gastronomicznych. Huz jako mniejszo$¢, czyli w oficjalnym
dyskursie grupa spoleczna wymagajaca specjalnego wsparcia ze strony rzadu,
dostala dodatkowe przywileje. Ustanowiono m. in. ulgi podatkowe oraz
zwolnienia z wymogéw okreslonych w planach zagospodarowania
przestrzennego pod aktywizacje gospodarcza (Gilette, op. it. s. 233).
Zaangazowanie rzadu we wspieranie 1 promocj¢ ,,marki Hx/” bylo sposobem
kontrolowanego wprowadzenia mniejszosci etnicznej w tryby rozwoju
ekonomiczno — gospodarczego, wedle standardow uznanych za nowoczesne,
stuzylo zatem realizacji naczelnego celu panstwa. Spolecznos¢ Hui efektywnie
wykorzystala pafstwowy parasol czyniac z ,,tradycji” dochodows marke, stuzaca
takze im wlasnym interesom. Aktywizacja chifskich muzulmanéw obejmowata
réwniez przyznanie innych, szczegdlnych praw. Obnizono prég ocen dla
ucznidéw ubiegajacych si¢ o przyjecie na uczelnie wyzsze oraz uchylono oficjalne
standardy zwigzane z polityka rodzinna, pozwalajac na posiadanie nie jednego,
ale dwojki dzieci. Muzulmanie Hui przejeli rzadowy paradygmat nowoczesnosci.
Zachecani szczegdlnymi przywilejami starali si¢ tez dostosowaé do nowych
wymogéw. W mediach, literaturze i1 kulturze popularnej stale utrzymywal si¢
jednak poglad laczacy tradycje 1 religie 2z prymitywnym folklorem.
Koniecznoscig zatem stalo si¢ podkresdlanie zwigzku islamu z nowoczesnoscia 1
odwrécenie skojarzen laczacych religie z zabobonem.

Idea modernizacji zawarta w Koranie

Nalezy wyraznie podkredli¢, ze usilnie propagowana chiniska ideologia
rozwoju i nowoczesnosci nierozerwalnie zwiazana jest z gloryfikacja wigkszosci
Han. Pomimo polityki tolerancji wobec mniejszoéci, byly one (i nadal sg)
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przedstawiane w oficjalnym dyskursie jako uwstecznione, wymagajace
dodatkowego wsparcia 1 przewodnictwa nowoczesnych Chinczykéw Han. Jako
jeden z przykladéw potwierdzajacych zacofanie mniejszosci etnicznych
wymieniano stabg ich pozycje w dziedzinie rozwoju ekonomicznego. Od
wczesnych lat 90. pojawialy sie oficjalne publikacje koncentrujace si¢ na
dzialalno$ci rynkowej, jako sferze umozliwiajacej przelamanie barier w
zrdznicowanym etnicznie spoleczenstwie chinskim (McCarthy 2009, s. 159).
Wymiana handlowa i wspoélpraca gospodarcza migdzy mniejszo$ciami miata
przyczyni¢ si¢ do wzmocnienia wzajemnych kontaktow, integracji narodu i
poméc w  osiagnieciu  dobrobytu. Wobec nagloénionej debaty na temat
koniecznosci modernizacji i immanentnej przeszkodzie upatrywanej w
tradycyjnym stylu zycia $rodowisk religijnych, odpowiedZz muzulmanskich
uczonych jest szybka 1 jednoznaczna: islam inherentnie zwigzany jest z
rozwojem ekonomicznym. Poczatkowe argumenty maja charakter historyczny:
muzulmanie, ktérzy jako pierwsi przybyli do Chin, byli kupcami, rozwijajacymi
szlaki handlowe. Dodatkowo, sam przeciez Prorok, zanim poswiecil si¢ zadaniu
szerzenia wiary, zajmowal si¢ handlem. W klasycznych tekstach islamskich jest
takze mnoéstwo odniesien zwiazanych z dzialalnoscig rynkowa, zatem ,jinteresy 1
handel sa przedsiewzigciami umitowanymi przez Allaha” (ibid. s. 159).

Potrzeba modernizacji szybko 1 czesto zaczela by¢ laczona 1
usprawiedliwiana  przekazem Koranu. Jego ,,naukowy”, a nie przestarzaly i
zabobonny charakter, poswiadcza¢ mial m.in. zwigzek zakazu zywieniowego
dotyczacy wieprzowiny z realnym ryzykiem zarazenia si¢ wlodnica. Przytaczano
takze przypadki konwersji ludzi nauki na islam. Opowiesci na temat nawrocenia
pewnego znanego astronoma jak 1 Chidczykéw Han z tytulami profesorskimi
przybieraly charakter ,,miejskich legend”, stuzac lokalnym spotecznosciom jako
realne argumenty potwierdzajace ich racje (Gilette, op. cit. s. 227-228).
Konsekwencja takiego sposobu myslenia bylo przekonanie, ze ci, ktérzy zyja
zgodnie z nakazami islamu, maja wigksze zdolnosci do prowadzenia
»howoczesnego”  stylu  zycia. Podobna funkcje spelnialy pordwnania
muzulmanskich praktyk religiinych 2z innymi rytualami. S. McCarthy,
prowadzaca badania w Yunnanie, przytacza relacje Hu/ m.in. na temat
zasadnosci ablucji przed przystapieniem do modlitwy, piec razy dziennie (op.cit.
s. 160). Zgodnie z nimi obmywanie si¢ jest wyrazem logiki, umozliwia
zachowanie higieny, natomiast rytualy innych grup, jak Y7, Baz, a nawet Han, sa
wyrazem zabobonu 1 brak im racjonalnych podstaw. Tym sposobem umacnia si¢
takze przekonanie o wyzszosci muzulmandéw nad innymi mniejszosciami.

»INowoczesno$¢” na wzor bliskowschodni

Przyznaniu dodatkowych praw dla mniejszo$ci muzulmanskich
towarzyszy zgoda na odbywanie pielgrzymek do Mekki. Zainteresowanie
wyjazdem na had?d%, ktéry jest jednym z fundamentalnych obowiazkéw
religiinych w islamie, jest ogromne. Od lat 80. rokrocznie wzrastala liczba
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pielgrzymoéw, czemu konsekwentnie towarzyszylo poglebianie $wiadomosci
religijnej. Umozliwiono rowniez muzulmanskim studentom wyjazdy edukacyjne
oraz pozwolono bliskowschodnim organizacjom misyjnym na wizyty 1 wsparcie
finansowe dla chinskich osrodkéw islamskich. Oficjalna polityka Chin sprzyja
zacie$nianiu wi¢zOow z krajami muzulmanskimi. Pekin dazy zaréwno do
ustanowienia kontaktéw handlowych, ale takze widzi si¢ w roli lidera krajow
Trzeciego Swiata (Gladney 1991, s. 63). Od polowy lat 80. szczegdlnie zalezy
Chinom na nawigzaniu relacji z Iranem, Pakistanem, Arabig Saudyjskg i
migdzynarodowymi muzulmanskimi instytucjami, jak Islamski Bank Rozwoju
(Dillon 1999, s. 179). Regularnym wizytom islamskich delegacji w regionach
zamieszkanych przez muzulmanéw towarzysza oczekiwania prywatnych
inwestycji na lokalnym rynku, co dodatkowo pobudzitoby ekonomiczny rozwdj
Chin. Sposéréd krajow Zatoki Perskiej, Pekin najpdzniej nawiazuje oficjalne
stosunki z Arabig Saudyjska, ktérych warunki, pomimo wczesniejszych
kontaktéw, zostaja podpisane dopiero w 1990 r. Saudowie staja si¢ gléwnym
inwestorem w regionach zamieszkanych przez grupy muzulmanskie, m. in. w
miescie  Jinan w prowincji Szantung, oraz w pdélnocnym  regionie
autonomicznym Ningxia, gdzie dochodzi do intensywnej wspolpracy w
dziedzinie nauki i handlu. Wspélpraca z Saudami i innymi krajami arabskimi,
pomimo niezaprzeczalnych osiagnieé, oceniana jest jednak jako niewspotmierna
wobec wysitkéw chinskiego rzadu (Drewes 2013, s. 70-72). Poslugiwanie si¢
»islamska karta przetargowa”, ktora miala zacheci¢ inwestorow i zmobilizowaé
lokalnych muzulmanéw do wspolpracy przy projektach, przyniosta takze
uboczne skutki. Muzulmanscy inwestorzy z Bliskiego Wschodu, jak podkresla
D. Gladney, bardziej od budowania nowych fabryk, zainteresowani byli jednak
budowsg meczetéw (Gladney 1995, s. 261). Dzicki nowym sponsorom powstaty
liczne madrasy (szkoly muzulmanskie), sierocifice i szpitale w dzielnicach
muzulmanskich. Oprécz darowizn udzielano takze bardzo korzystnych
pozyczek, jak np. opiewajacy na 189 mln dolaréw, nie oprocentowany kredyt
udzielony muzutmanom z Ninghxia przez Swiatowy Bank Islamski (Gilette, op.
cit. s. 109).

Finansowe wsparcie, relacje pielgrzymow z podrézy do bogatej Mekki 1
dostepnos¢ ,,nowoczesnych” produktéw z krajow bliskowschodnich wplywaly
na zmiang postrzegania roli religii w procesie modernizacji. Chifska propaganda,
dyskredytujaca religijnos¢ jako forme zacofania i przeszkode na drodze do
rozwoju, okazala si¢ dla Hw/ sprzeczna z prawda. Filmy pokazujace zasobnos¢
Arabii  Saudyjskiej, czy kursy nauki jezyka arabskiego na kasetach video
uciele$nialy bogactwo, technologiczny rozwdj i materialng ,,nowoczesno$¢”
$wiata muzulmanskiego. Nauka jezyka arabskiego, oprocz znaczenia religijnego,
wiazala si¢ z mozliwoscia otrzymania stypendium, wyjazdu na studia a w
konsekwencji otrzymaniem intratnej pracy. W latach 90. powszechna wsréd
Chinczykéw Han stala si¢ nauka jezyka angielskiego, ktérego znajomosé
wiazano z mozliwoscia zagranicznej wspolpracy handlowej i rozwojem turystyki.
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Wybierajac znacznie mniej popularny jezyk arabski muzulmanie Hu/ stawali si¢
zatem konkurencyjni na rynku pracy. Dodatkowym ich atutem przy zatrudnianiu
w projektach sino-arabskich byla naturalnie adnotacja w dowodzie osobistym:
winzn Hui”

Fascynacja kultura bliskowschodniq i uleganie jej wplywom, okreslane w
literaturze jako arabizacja chifskich muzulmanéw, dotyczy zaréwno sfery
materialnej jak 1 duchowej. Wiele meczetéw zaczeto budowacé w stylu arabskim,
sugerowano si¢ takze tamtejszq moda przy wyborze strojow. W miare rozwoju
ekonomicznego, ktoéry dyktowany narodows idea nowoczesnodci mial w
zalozeniu unifikacje spoleczenstwa na wzoér mainstreamowej minzu Han,
rozwojowi ulegla takze etniczna $wiadomo$¢ mniejszodci (Gladney 1995, s.
242). Drzialania rzadu podkreslajace odrebnos¢ chinskich muzulmanéw
przyczynily si¢ do umocnienia tych przekonan nie tylko u wigkszosci Han, ale i u
samych Hui. Korzysci, jakie zacz¢lo przynosi¢ bycie muzulmaninem, sprzyjaly
docenianiu jednoczacej sily islamskiej wmmy. Zyjac przez wieki w panistwie
niemuzulmanskim, Huj, podobnie zreszta jak czlonkowie innych mniejszosci,
przejmowali wiele kulturowych zwyczajow swych sasiadow. Synkretyzm ten stal
si¢ przedmiotem krytyki ze strony bliskowschodnich autorytetéw. Liczne
kontakty z krajami muzulmanskimi przyczynily si¢ do odrodzenia idei islamu ale
takze radykalizacji pogladow u czeSci spoleczenistwa. Ruchy 1 nastroje
fundamentalistyczne staja si¢ widoczne od lat 90., szczegdlnie w rejonach
Xinjiang, Ningxia 1 Gansu (Guanaranta 2010, s. 102). Taka sytuacja postrzegana
jest przez Pekin jako zagrozenie dla integralnosci narodu chinskiego i naczelnej
pozycji Partii. Nie chcac jednak podwazac¢ dobrych relacji z krajami arabskimi
reakcje rzadu sa stonowane i poczatkowo zmierzaja do umocnienia nastrojow
patriotycznych wéréd spolecznosci Huwui. Przy oficjalnych uroczystosdciach, jak
np. Swiccie Przerwania Postu, ktore konczy ramadan, pojawiaja si¢ slogany
»kochaj swoj kraj, kochaj swoja religic” (Gilette, op.cit. s. 112). Padstwo
promuje lojalno$¢ wobec kraju w szkolach ale takze wprowadza specjalne
programy edukacyjne w rzadowych instytucjach ksztalcacych lokalnych abong.

Szczegodlne zagrozenie dostrzegaja Chiny w rozprzestrzenianiu nastrojow
fundamentalistycznych posréd tureckojezycznych grup muzulmanskich, jak
Ujgurzy, Kazachowie i Kirgizi. Od lat 90. narasta opozycja Ujguréw wobec
rzadu, manifestujac si¢ otwarta przemoca. Zgodnie z oficjalnym raportem z
2003 r. w latach 1990 — 2001 dochodzi tam do ponad dwustu atakéw
terrorystycznych podczas ktérych $mier¢ poniosty 162 osoby a 440 zostaly
ranne (Guanaranta, op.cit. s. 48). Niepokdj chinskiego rzadu drastycznie wzrasta
w 2001 r. po atakach islamskich fundamentalistéw na World Trade Center w
USA. Chiny deklaruja walke z terroryzmem oraz wydaja oficjalne oswiadczenie
na temat dzialalno$ci Chinskiego Stowarzyszenia Islamskiego, ktérego gléwnym
celem ma by¢ walka z religijnym ekstremizmem(ibid. s. 27). Zwigzek zarzadzany
jest przez szesnastoosobowy komitet muzulmanskich uczonych, ktorzy
odpowiedzialni sa za ,,wlasciwa” interpretacje¢ islamu. Odgrywa on istotna role
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w  powstrzymywaniu radykalnych nastrojow, opracowujac ,.inspirujace
przemowy” 1 kontrolujac treSci przekazywane wiernym przez lokalnych
imamoéw. Zajmuje si¢ takze selekcja oséb, ktérym wydawane sa pozwolenia na
pielgrzymke do Mekki. W miare eskalacji star¢ na tle etnicznym rzad chifski
wprowadza obostrzenia zwiazane z praktyka religijng, mozliwoscia podrézy i
wymiany studenckiej. Od 2007 r. rodnie liczba ofiar zamachoéw, co laczone jest z
systematycznym umacnianiem poczucia etnicznej tozsamosci narodowe;j
Ujguréw.

Obecnie Xinjiang, z 47. procentowa dominacja spotecznosci ujgurskiej,
zamieszkany takze przez muzulmandéw Hui, kojarzony jest w powszechnym
dyskursie z chinskim epicentrum nastrojow separatystycznych i religijnego
radykalizmu. Chinski rzad wprowadza tu najwiecej restrykcji. Jednym z
jaskrawych przykladéw byt stosowany w ostatnich latach, tj. w 2014 r.° i w 2015
r.” zakaz obchodzenia ramadanu dla wszystkich muzulmanéw w Xinjiang.
Studenci i pracownicy sektora publicznego, w tym nauczyciele i czlonkowie
Partii, zostali zobowiazani do powstrzymania si¢ od czynnosci religijnych. Warto
zaznaczy¢ w tym miejscu, ze pomiedzy muzulmanami Hx/ a Ujgurami istnieja
silne napigcia, zwlaszcza w zakresie konkurencji gospodarczej, ktore wedlug
niektérych badaczy tematu podsycane sa odgérnie przez Chinczykéw Han (Shu
Shin 2005, s. 89). Taki zabieg polaczony z polityka migracyjna ludnosci Han na
tereny Xinjiangu, stuzy dezintegracji spolecznosci ujgurskiej i ostabieniu
wspolnej, opartej na religii tozsamosci. Potencjalna integracja muzulmanskich
mingu W tym regionie, gdzie oficjalnie niemal 60% spoleczenstwa laczonych jest
z islamem®, jest silnym zagrozeniem, ktérego Pekin stara si¢ za wszelka cene
uniknaé. Hui nie popieraja jednak ujgurskiego separatyzmu, a nawet utozsamiajq
si¢ bardziej z Han niz z Ujgurami (Shu Shin, op.cit. s. 91).

Podsumowanie

Przedstawiajac wspolczesng sytuacje chinskich muzulmanéw konieczne
jest uwzglednienie specyficznego spoteczno — politycznego kontekstu, w ktérym
zyja. Chinskie media, kontrolowane przez panstwo, nadal charakteryzuja
zjawisko religijnosci jako nieodpowiednie w stosunku do idealu nowoczesnego,
kosmopolitycznego panstwa. Jednocze$nie w ostatnich latach pojawiajg si¢ tez
oficjalne glosy, iz religia ma do odegrania wazna role w konstruowaniu
chinskiego ,harmonijnego spoleczenstwa”  (béxié  shehui). Ambiwalentne
podejscie rzadu do kwestii mniejszosci etnicznych prowokuje wspolczesny
dylemat: z jednej strony mamy oczekiwania, ze nowocze$ni, wyksztatceni ludzie
nie angazuja si¢ w nie-nowoczesne praktyki, z drugiej strony od mniejszosci
oczekuje si¢ zachowania tradycji, a wigc i partycypacji w owych praktykach. Z

® m. in. http://www.bbc.com/news/world-asia-china-28123267
7 m.in. http://www.aljazeera.com/news/2015/06/china-bans-ramadan-fasting-muslim-region-
150618070016245.html

8 Zgodnie z cenzusem z 2010 r., http://www.thechinastory.org/lexicon/xinjiang/
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jednej strony mniejszoéci kojarzone sa z dawna egzotyka i prymitywizmem, z
drugiej za$, jako depozytariusze tradycji, sa swiadectwem chinskiej przesztosci i
folkloru we wspolczesnym $wiecie. Dylemat ten, wykreowany przez sposoby
myslenia o nowoczesnodci jako ideale, do ktérego nalezy dazy¢, powoduje
ambiwalencje takze w sposobie, w jaki wickszo§¢ Han postrzega muzulmanska
mniejszo$¢. Praktykujacy islam Hw odbierani sa jako nieprzystajacy do
ekonomicznie zaawansowanego stylu zycia prowadzonego przez Han, zwlaszcza
na terenach miejskich.

Kolejnym czynnikiem wymagajacym szczegolnej uwagi, jest zjawisko
odrodzenia si¢ tozsamosci muzulmanskiej. Zwiazane jest ono z budowaniem
kontaktu 1 otrzymywaniem wsparcia od islamskiej wmmy krajow Bliskiego
Wschodu. Swoistego rodzaju izolacja chinskiego islamu, ktéra wynikala z
oficjalnej polityki panstwa, stopniowo ulegla ostabieniu, a promocja islamskiego
odrodzenia czesto byla 1 jest wpisywana przez muzulmanéw w ramy
wspolczesnego, chinskiego dyskursu dotyczacego narodowej nowoczesnosci,
patriotyzmu, modernizacji, rozwoju nauki i rynku. Tradycyjnie zorientowani
muzulmanie wykorzystuja oficjalna polityke tolerancji i otwartosci panstwa w
promowaniu religijnej edukacji i koniecznosci nawigzywania wspolpracy z
krajami muzulmanskimi. Odrodzenie to jest zatem zaréwno zwiazane z
powrotem do tradycji muzulmanskich, jak 1 préba wejscia w nowoczesnos¢ w
oparciu o wlasng kulture. Piszac jednak o ,,wilasnej kulturze” napotykamy
olbrzymi problem. Jest bowiem ona jednoczesnie i chinska 1 muzulmanska. Ze
wzgledu na silng asymilacje (brak wlasnego jezyka, pismiennictwa itp.) Hui
postrzegani sa nie w pelni jako mniejszos¢, ale i nie w pelni jako nowoczesni
Chinczycy.
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Summary
Islam in contemporary China. The Hui Muslims in the face of the
government's idea of modernity

The article contains the characteristics of the Hui ethnic group, or Chinese Muslim,
mostly living in the provinces of Ningxia and Kansu located on the Silk Road and
forming compact communities in some large cities of the People’s Republic of China (eg.
Xi-an). In particular the problems of the Hui specific identity are shown as well as their
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relations to the Han majority and to the other Muslim peoples living in China. In recent
decades the Chinese Muslims were several times forced to adapt to the conditions
resulting from changes in the policy of the communist authorities, and are now trying to
meet the expectations that arise from the development of a cosmopolitan consumer
society. Their situation is affected by the policy of the communist authorities seeking to
maintain good relations with the Muslim countries on the one hand, and by the
assistance provided by those countries, and the circumstances arising from conflicts
involving Islamic countries, which are currently taking place.

Key words: China, Muslims, Hui, identity, ethnic diversity
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