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Abstrakt:

Artykut zawiera analize 16Znic w rozumieniu wladzy parstwowej iprawa na
Zachodzie i w regionie Islamu. Jego celem jest znalezienie przyczyn szczegolnej
skfonnosci spoteczetistw muzufmariskich do autoRratyzmu i teoRratyzmu. Zbadane
zostaty historyczne przemiany ustrojowe w Europie i w Krajach muzufmatiskich, ze
szczegblnym  uwzglednieniem Sudanu. Nastepnie przesledzono procesy, jakie
doprowadzity do rozwoju fundamentalizmu i radyRalizacji spotecznosci muzutmariskich
w Europie jak i w paristwach arabskich. Stwierdzono nieefeRtywnos¢ polityki Unii
Europejskiej majqcej na celu upowszechnienie demoRracji w regionie Islamu.
W Ronkluzji stwierdzono, Ze podstawowym problemem i pierwotnym Zrédtem trudnosci
Jest nienaruszalnosc¢ i dogmatyczny charakter prawa Roranicznego.

Stowa kluczowe: wspolczesne doktryny polityczne i prawne, panstwo, wiadza,
islamizm, demokracja.

Zagadnienia terminologiczne

Obydwa terminy: paristwo 1 wladza, sa kontrowersyjne. Plerwszy z tego
powodu, iz nie byl inie jest rozumiany jednoznacznie. Pasistwo, bedac
podstawowym elementem kazdego systemu politycznego, posiada wiele
definicji. Wymieni¢ tu mozna chocby koncepcje Arystotelesa (ktory okreslal
panstwo jako ‘pewng wspolnote réznych grup ludzi, niezbedna dla jego
istnienia’), czy tréjelementowsy definicje panstwa Georga Jellinka, ktérymi to
elementami sa: ludno$¢, terytorium, wladza najwyzsza (Zob. Jakubowski,
Sulowski, Wojtaszczyk 2003, s. 195). w opozycji do zdroworozsadkowego
wyobrazenia, ze pafistwo jest dzielem narodu i jest wobec niego wtorne, badania
historyczne dowiodly, ze w wigckszosci przypadkow to wlasnie panstwa —
struktury wladzy — stworzyly narody (Roskin, Cord, Medeiros, Jones, 2001, s. 45
— 0). Jesli chodzi o termin w/adza, jest on elementem jezyka potocznego ina
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0gol uzywany jest bez glebszego namystu. Kiedy jednak zaczniemy si¢ nad nim
zastanawia¢, to okazuje si¢ szczegdlnie problematycznym pojeciem. Powstaje
wiele trudno$ci, ktérg wigza si¢ zuzyclem tego terminu, zwlaszcza
w interesujacych nas politycznych kontekstach lub sytuacjach (Ball 2002, s. 699).
a w literaturze politologicznej (i socjologicznej) wyrdznia si¢ az sze$¢ definicji
tego pojecia (Gotata 2003, s. 33). Nikt jednak dotad nie przedstawit
wyczerpujacej definicji wladzy polityezne. Na uzytek tego studium mozna przyjaé
za Markiem Bankowiczem (1999, s.171, 260), iz pasistwo to ,wspolnota ludzi
zajmujacych  okreslone  terytorium  ipoddana  zwierzchniej wladzy”,
a interesujaca nas wladga polityczna to ,;zdolno$¢ wydawania iegzekwowania
decyzji w skali spolecznej, oznaczajaca mozliwos$¢ ksztaltowania zbiorowych
zachowan ludzkich”. Natomiast wzajemne korelacje tych dwoch terminéw
warto przedstawi¢ za Krzysztofem Paleckim i Piotrem Winczorkiem: ,,wladza
polityczna nie jest zjawiskiem wystepujacym wylacznie w organizacjach
panstwowych, ale réwniez ~ winnych  politycznie  zorganizowanych
zbiorowosciach, jakkolwiek w pafstwie najpelniej i najwyrazniej uwidaczniajq si¢
jej wlasciwosci” (cyt. za: Kociolek—Peksa 2011, s. 88).

Przemiany religijno-ideologiczne na Zachodzie i w §wiecie islamu

Ustroje panstw europejskich po II wojnie $§wiatowej ewoluowaly
w kierunku, w ktérym w sprawach dotyczacych obywatela dawna wtadza zostata
zastapiona przez prawo. Nic z jej strony nie grozi godnosci, majatkowi ani zyciu
cztowieka (Jarczewski 2007, s. 109 — 110). w tym samym tez czasie postepy
poczynila laicyzacja oznaczajaca zanik religijnosci oraz redukcje roli religii
1 koscioléw. Wiynikalo to przede wszystkich ze wzrostu dobrobytu
1 towarzyszacym upowszechnieniem konsumpcjonizmu, a zatem wyzwolenia od
niedostatkow 1 poczucia niebezpieczefstwa (malala jedna z istotnych motywacji
religijnosci, definiowana powiedzeniem: ,,jak trwoga to do Boga”). Drugyg istotna
przyczyna laicyzacji byla promocja $wieckich, areligijnych i ateistycznych
ideologii  idoktryn  politycznych  (racjonalistycznych, komunistycznych,
liberalnych, socjaldemokratycznych), gloszacych przeciwstawne do religijnych
katalogi wartosci. Dopiero ostatnie dekady XX w. zapoczatkowaly nasilenie si¢
tendencji przeciwstawnych do laicyzacji. Pozytywnym aspektem renesansu
religijnodci jest nasilenie wyznawania 1 przezywania religii. Negatywna jego
strong jest natomiast fundamentalizm, czyli postugiwanie si¢ religia dla
uzasadnienia programéw  politycznych 1 mobilizowania  wyznawcow  do
wspierania dziatan agresywnych wobec ludzi odmiennych konfesyjnie. Efektem
jest odrzucanie demokracji i §wieckiego panstwa narodowego. Najaktywniejszy
nie tylko w skali poszczegolnych panstw, ale calego globu, jest fundamentalizm
islamski. To powoduje, Ze jest blednie uwazany za immanentng ceche islamu
1 przestania istnienie fundamentalizméw wyroslych na gruncie innych religii.

Islam, bedac jedna =z najwazniejszych religii uniwersalistycznych,
dominuje w obregbie réznorodnych wspdlnot politycznych 1 etnicznych od
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Maroka az do Indonezje, co implikuje réznorodno$¢ ustrojowa panstw
muzulmanskich (Stepien 2013, s. 92). Podobnie fundamentalizm wyznawcow tej
religii nie tworzy jednej spdjnej koncepcji, niemniej w pracach wielu jego
propagatoréw i ideologéw mozna znalezé pewne elementy wspolne. Zasadnicza
jej cechg jest propozycja zbudowania tadu spoteczno-politycznego opartego na
Koranie 1prawie sgari'atn, ainstytucji panstwa na muzulmanskich normach

1 instytucjach spolecznych (Ostaszewski 2008, s. 508).

Sposréd  negatywnych skutkéw fundamentalizmu  muzulmanskiego,
najbardziej spektakularnym jest terroryzm. Terror usprawiedliwiany jest
warto$ciami dawnego islamu. Stuzy temu idea dibadn (Danecki 2007, s. 492).
Korzeni  terroryzmu  religiijnego  nalezy szuka¢ juz w Starozytnosci
i Sredniowieczu. Pézniej motywy etniczno-nacjonalistyczne i separatystyczne
zaczely przewaza¢ nad religijnymi. Terroryzm religijny odrodzit sie dopiero
w latach osiemdziesiatych XX w. ijest $cile zwigzany z rewolucja w Iranie
w 1979 roku. W 1980 roku sposréd szesédziesieciu czterech aktywnych
organizacji terrorystycznych, Scifle religijny charakter mozna bylo przypisaé
dwom, w 1992 — jedenastu, a w 1995 — dwudziestu szesciu grupom (Romanczuk
2005, s. 205). To wlasnie w latach 80. coraz czg¢sciej dochodzito do zamachow
radykalnych grup muzulmanskich na cele amerykanskie w Libanie, Iranie,
Somalii 1 innych miejscach (Jackson, Serensen, s. 270).

Innym  skutkiem zapanowania religijnego fundamentalizmu sq
teokratyczne systemy polityczne, zjawisko o ktérym mozna by bylo myslec, ze
jest skazane na wymarcie. Obecne takie cechy teokratycznej wladzy wystepuja
z réznym nasileniem w niektoérych  padstwach muzulmanskich oraz —
w nieckonsekwentnej postaci — w Izraelu (Gulczynski 2004, s. 283, 295; por.
Skorek, 2015). Przyczyny szczegdlnej skionnosci do teokracji w panstwach
islamu sg wielorakie. Po pierwsze sa tutaj silne tradycje teokratycznych rzadéw
w krajach Bliskiego i Srodkowego Wschodu (przeciez to w starozytnej Medii
rzadzita kasta kaplanéw). Drugim powodem jest odmienno$¢ poczucia
wspolnotowosci w spoleczefistwach zdominowanych przez islam. Oile na
Zachodzie 1 Dalekim Wschodzie gléwna instytucja jednoczaca stato si¢ pafstwo
narodowe, o tyle w spoleczenstwach muzulmanskich silne sa wigzi wewnatrz
rodziny, klanu, plemienia, natomiast identyfikacja z szersza wspdlnota ma
charakter religijny, w stabszym stopniu panstwowy. Trzecim powodem jest chec
wyrazenia sprzeciwu wobec zachodniego konsumeryzmu, odbieranego przez
spoleczefistwa muzulmanskie jako wyraz dekadencji a zarazem zagrozenie
wartosci istotnych dla ich poczucia godnosci 1 tozsamosci.

Reakcja ludzi wspolczesnie sprawujacych wladze na tendencje do
teokratyzacji panistw islamskich byla trojaka. Pierwsza — rzadsza — to obrona
swieckiego charakteru panistwa (np. Algieria, Egipt, Turcja, Irak za Saddama
Husajna). Druga — czestsza reakcja sprawujacych wladze na tendencje do
teokratyzacji — to wykorzystywanie ich do legitymizowania si¢ jako rzadzacych
zwoli Allaha izgodnie z prawem szari'atn (np. prezydent Tunezji Ben Ali).
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YTaczy sie ztym zazwyczaj przyjmowanie norm prawa koranicznego za
obowigzujace ogdl obywateli i egzekwowanie ich przez panstwo. Trzeci rodzaj
reagowania to ustanowienie jednej z form wladzy stricte teokratycznej w tych
panstwach gdzie wladze $wieckie okazaly si¢ zbyt stabe, aby pokona¢ ruchy

teokratyczne (np. Iran i Afganistan).

Na tle takiej sklonnosci do teokratyzmu wsréd wyznawcoéw islamu,
odmiennoscia odznacza si¢ chrzescijafistwo, ktore prawie nigdy nie aspirowalo
to teokratycznych rzadéw, zgodnie z ewangelicznym zaleceniem, aby oddawac
,»,€0 boskie — Bogu, co cesarskie — cesarzowi”’. Wyjatkiem jest jedynie panstwo
watykanskie (Gulczynski 2004)".

Islam a demokracja

Nalezy powiedzie¢, iz generalnie nie mozna stwierdzi¢, ze islam
1 systemy demokratyczne sa nie kompatybilne, bo Koran nie zawiera wyraznych
zapisow na temat wladzy politycznej. I rzeczywiscie wielu intelektualistow
arabskich nie widziato zadnych przeszkdd w taczeniu ustroju demokratycznego
z religia muzulmanska (Zajac 2010, s. 143). Nie wydaje si¢ tez, aby pafstwa
muzulmanskie od poczatku swojego istnienia zmierzaly w kierunku
fundamentalizmu i teokracji, jak i1 wogodle autorytaryzmu. Otéz panstwo
stworzone przez Mahometa oparte bylo na tradycjach arabskich oraz na
zalozeniach islamu, a wigc wolnosci, réwnosci, braterstwie 1 sprawiedliwosci.
W pafistwie tym faczono wolnos¢ osobista Araba z nakazem solidarnosci
spolecznej. W pierwszym okresie wyrdznialo to korzystnie ustrdj panstwowosci
arabskiej od despotyzmu bizantyjskiego 1 perskiego. Wszak co prawda
niewiernych zmuszano do placenia specjalnego podatku, ale niektorych
niewiernych traktowano lepiej. Byli nimi Zydzi ichrzescijanie, co wynikalo
z przekonania, iz nauka islamu jest kontynuacja Szarego i Nowego Testamentu. Cho¢
trzeba przyznaé, ze stworzony przez Mahometa kalifat byl od poczatku
ustrojem teokratycznym, w ktorym namiestnik Boga kumuluje w swym reku
wladze duchowna i $wieckq (jako namiestnik Boga kalif mial wladze¢ absolutna)
(Justynski 2004, s. 139), to jednak wtradycji islamskiej mozna tez znalezé
elementy stanowigce potencjalne, rodzime zrédlo ksztaltowania demokracji na
tym terenie. Pierwszym takim zalazkiem idei i praktyk demokratycznych
o dlugim rodowodzie byta koncepcja szury, czyli ‘konsultacji’. Drugim takim
elementem jest wysoka ranga mediacji w spoleczenstwach plemiennych
i klanowych, a takze umiejetno$¢ prowadzenia ukladéw i nawigzywania sojuszy
miedzy zwasnionymi stronami. Kolejnym elementem jest #d%tibad (‘niezalezna
opinia’). Otéz formalnie istnieja cztery zrédla prawa muzulmanskiego: Koran,
sunna, idima’ (zgoda calego spoleczenstwa, ale praktycznie: uzgodniona opinia
uczonych prawnikéw) i gzas (‘metoda poréwnawcza — poszukiwanie analogii

! Znamienny jest fakt, iz wéréd przedwojennych polskich konserwatystow byli i tacy, ktorzy
nie w panstwie, a wlasnie w Kosciele dostrzegali gwarancje niespozytosci narodu i zrodto
porzadku, ktérego politycznym witadcom nie wolno byto narusza¢ (Szlachta 2000, s. 431).
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w zrodlach szari’a, tj. w Koranie 1 tradycji Proroka, przy rozstrzyganiu watpliwych
kwestii prawnych’). Obok nich we wczesnym okresie islamu istnialo jeszcze
piate zrédlo prawodawstwa: zd¥tibad, pozwalajace prawnikom na zastosowanie
wlasnej, niezaleznej opinii w przypadkach nowych sytuacji prawnych. Idzzhad
jako zrédlo orzekania prawa zostato zamknigte w X stuleciu, ale odwotywali si¢
do niego wszyscy modernisci i reformatorzy islamu poczawszy od XIX w., az do
czasOw wspolczesnych. Wreszcie niezaleznie od tych rodzimych zalazkow
demokracji (eksponowanych przez samych muzulmanéw), nowe elementy
demokracji (w wydaniu zachodnim) wprowadzane zostaly w okresie panowania
kolonialnego (Mrozek — Dumanowska 1999, s. 20-25). Juz samo zetknigcie si¢
z nauka 1 kulturg Zachodu, jego wyzszym poziomem ekonomii, stanowito punkt
wyjscia do przemyslen 1 poréwnan, ktére daty impuls do rozwoju modernizmu.
Wszak nauka Zachodu, pod wplywem ktorej znalezli si¢ intelektualisci
muzulmanscy, byla w swojej istocie laicka (Mrozek 1967, s. 247).

Sam islam jako religia wyrdznia si¢ wérdd innych religii gtownie tym, ze
obok nakazow S$ciSle religijnych zawiera normy moralne inormy prawne
stanowigce podstawe organizacji wszystkich aspektéw zycia: spolecznego,
gospodarczego i politycznego. Islam zyskal pozycje waznej doktryny politycznej,
w ktorej to, co religijne, splotlo si¢ w niepowtarzalny sposéb z tym, co
polityczne. Jako nazwe dla tej doktryny proponuje si¢ termin islamizps. ,Islam
poprzez swoja $wicta ksiege — Koran — wyraza ideologie zycia jednostki i calej
spolecznosdci wiernych. Zawiera doktryny religijne, prawne i moralne, ogdlne
zasady ustroju pafstwowego, a nawet sposob zachowania sig, z zasadami
grzeczno$ci wlacznie. Koran jest dla muzulmanina ksiega objawiona. Wszystkie
zawarte w nim nauki, przepisy, nakazy i zakazy, lacznie z prawem i moralnoscia,
maja sankcje religiing” (Bury, Kasprzyk 2007, s. 7-8). Wedlug Romana
Tokarczyka (2008, s. 215) przewaga zslamizmn nad katolicyzmem wynika przede
wszystkim z jego charakteru — ,,doskonalego zespolenia w jednos$¢ tego, co
religijne, moralne iprawne, z tym, co polityczne”. W rezultacie postrzeganie
demokracji przez mieszkancéw Zachodu imuzulmanéw jest catkowicie
odmienne, co mozna wykazaé na przykladzie Sudanu.

Przypadek Sudanu

Od konca lat 80. prawie do konca ubiegltego wieku Sudanem rzadzit
Narodowy Front Islamski (NFI). Rezim ten uwazal demokracj¢ w zachodnim,
liberalnym stylu za co§ zupelnie nieprzystajacego do takiego pafistwa

2 To wnioski i propozycja Romana Tokarczyka (2010, s. 405). Dywagujac nad naturg
,Spoteczenstwa zamknigtego” (termin wprowadzony przez Karla Rajmunda Poppera)
Wtodzimierz Kaczocha pisat o jego wladzy politycznej m.in. tak: ,,Wladza zmierza do
wyeliminowania religii i Kosciota z zycia spotecznego. Bywa tez odwrotnie, to religia,
w islamskiej odmianie panstwa zamknigtego, jest podstawa (racjg) dla ideologii panujace;,
etyki, sztuki itd.” (zob. Kaczocha 2004, s. 205). Stowa te na =zasadzie kontrastu
charakteryzuja islamizm.
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islamskiego, jakim jest Sudan. Czlonkowie NFI chcieli realizacji demokracji
w kraju islamskim poprzez wspomniana wczedniej sgzure, czyli konsultacje
z przedstawicielami spoleczenstwa (prowadzong nie bezposrednio), ktéra miata
by¢ obowiazkowa i wigzaca. Zgodnie z jej zaleceniami obywatele danej wsi albo
dzielnicy miasta mieli zbiera¢ si¢ na lokalnym kongresie, aby omawia¢ dowolne
problemy zwigzane z zyciem na danym obszarze, ktéry zamieszkuja. Na nim
wybierano ,,Komitet Ludowy”, przypominajacy wiadze lokalne i reprezentujacy
lokalny kongres na kongresie wyzszego stopnia, zwolany na poziomie okregu
wiejskiego lub miasta. Ten kongres typowal delegatéw do kongresu zbierajacego
si¢ na poziomie prowincji. Ten ostatni z kolei wyznaczal swoich przedstawicieli
do wuczestnictwa w kongresie panstwowym, ktory przedstawial swoich
reprezentantow  do  udzialu w Kongresie Narodowym. Z Kongresu
Narodowego wywodzito si¢ 2/3 czlonkéw Zgromadzenia Narodowego.
Pozostali byli wybierani bezposrednio w wyborach w kraju, podzielonym na

,»podstawowe narodowe okregi wyborcze”.

Czlonkowie NFI uwazali, iz wiadca nie moze by¢ dyktatorem, gdyz
wiaze go nadrzedne prawo (nad prawem stanowionym np. przez parlament),
jakim jest sgari’at. Nadrzedne, ,,bo to jest przeciez wola Boga”. To w jego rekach
lezy suwerennos$¢, a nie w rekach ludzi. Sure (rozdzialy Koranu) uzupelnia ldéma
— konsens, ktory oznacza jedno$¢ uleméw (,,medrcow islamu”), rozumianych
jako przedstawiciele narodu i wyraziciele opinii publicznej.

Glowny ideolog za czaséw rzadow NFI, Hasan et—Turabi, w teorii
dopuszczal  w systemie islamskiego panistwa istnienie réznych  partii
politycznych, jednak nie pochwalal takiego pluralizmu, widzac w nim okazj¢ do
tworzenia niepotrzebnych podzialéw, kiétni i debat. W partiach istniejacych na
Zachodzie widzial ,,grupy intereséw finansowych”, a w Sudanie — ,,dynastyczne
organizacje odzwierciedlajace interesy plemion, rodzin isekt”. Tych
negatywnych cech jego zdaniem pozbawione bylo Bractwo Muzulmanskie
(Kaczmarek 2001, s. 154 — 156). Organizacja ta powstala w 1928 r. w Egipcie,
jako odpowiedz na stopniowo postepujaca sekularyzacje irosnace wplywy
Zachodu. Zalecala powr6ét do muzulmanskiego, religijnego spoleczenstwa
opartego na pierwotnych nakazach Koranu. Koncepcja jej dzialania opierala sig
na panislamizmie, islamie pojmowanym nie tylko jako religia, lecz przede
wszystkim jako system norm pozwalajacy na rozwiazanie wszystkich $wieckich
probleméw, wreszcie na demokracji muzutmanskiej. Juz w koncu lat 40. XX w.
liczyla ona 2 mln cztonkéw (Izak 2014, s. 283). Na rok (od lipca 2012 do lipca
2013 r.) udalo jej si¢ przeja¢ wladze¢ w Egipcie (i to w demokratyczny sposob)
(Milczanowski 2013, s. 240, 245). Et-Turabi przewodzil sudafskiemu odtamowi
Braci Muzulmanéw od 1964 r. (Izak 2014, s. 86). Co cieckawe, uwazal on ze rzad
islamski nie posiada wladzy, aby interweniowaé w czyjes zycie duchowe
(modlitwe i post), bo przeciez sam prorok uzywal ostrych stéw w stosunku do
tych, ktérzy sie nie modlili, ale ,,nie poczynit zadnych krokéw przeciw nim”.
Wrecz odwrotnie, twierdzil on, iz zakres wladzy rzadu jest $cisle okreslony, nie
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mogac by¢ totalitarnym, bo islam jest totalitarnym sposobem na zycie 1 jesliby go
zredukowano do rzadu, to ten musialby by¢ wszechwiedzacy 1 nieomylny, a to
jest sprzeczne zislamem. Oddzielenie Boga od panstwa bylo dla niego

,kompletnym szaledstwem” (tak samo jak wlasnosci prywatnej od publicznej).

Co zadziwiajace, et-Turabi uwazal islam za najbardziej demokratyczng
religie, z tego powodu, iz wislamie nie istnieje zaden posrednik pomiedzy
czlowiekiem a Bogiem. Czlowiek jest absolutnie wolny isam staje przed
Bogiem. O swojej koncepcji islamu uwazal, iz jest ,bardziej tolerancyjna
1 liberalna”, anizeli koncepcja rozwigzania tych probleméw na Zachodzie.

Praktyka w Sudanie wyglada jednak catkowicie inaczej niz deklaracje et-
Turabiego. Otéz w kraju tym prawie cala wladza skupiala si¢ w centralnym
rzadzie. Najpierw do 1993 r. byla to Rewolucyjna Rada Dowddcza Ocalenia
Narodowego, nastepnie jej kompetencje przejela Rada  Ministrow
1 Zgromadzenie Narodowe. W wyborach lokalnych wybrano islamskich
kandydatow zaproponowanych przez uprzedni rzad, a w wyborach
prezydenckich w1993 r. byl tylko jeden kandydat, Umar el — Baszir.
Obowiazujace tam prawo koraniczne bylo szczegdlnie surowe wobec kobiet
(Kaczmarek 2001, s. 156 — 157, 159 — 160, 157). W 1995 r. zlikwidowano wolng
prase. Obok zakazu funkcjonowania partii politycznych wprowadzono zakaz
dziatalno$ci nie islamskich stowarzyszen kulturalnych i spoltecznych. Kraj ten
udzielal schronienia wydalonym z pafstw osciennych ekstremistom islamskim.
W efekcie Stany Zjednoczone zastosowaly wobec Sudanu sankcje i umiescily go
na liscie krajéw wspierajacych terroryzm mie¢dzynarodowy.

Jako, ze w kraju tym wlatach 90. zylo 600 grup plemiennych, a czgs§¢
poélnocna to gléwnie $wiat arabski, w przeciwiefstwie do potudniowej jego
czedci, ktora jest cywilizacja plemienna czarnej Afryki (czemu towarzyszy
konfliktogenny podzial na muzulmanéw — okolo 75 % — i niemuzulmanéw),
sytuacja byla tam wyjatkowo niestabilna. Nawet islam nie byl wtedy
monolityczny, bo fundamentalistyczny NFI walczyl z niefundamentalistyczna,
cho¢ islamska, DPU (Kaczmarek 2001, s. 158 — 159, 154, 160).

W nastepstwie referendum w sprawie niepodleglosci zamieszkaly
w wickszos$ci przez chrzescijan Sudan Poludniowy proklamowal niepodleglosé
9 lipca 2011 roku. Jednak to mlode pafistwo pograza sie w chaosie’. Wciaz trwa
konflikt w Darfurze — regionie polozonym w zachodniej czesci Sudanu.
Sudanska ideologia nacjonalistyczna nakierowana jest na polityczno-kulturalng
transformacj¢ majaca zastapi¢ kulture afrykanska kultura arabska. Polityka
arabskiej wyzszosci rasowej, dyskryminacji i przemocy rodzi wérdéd tamtejszej
czarnoskorej ludnosci desperacije i zal (Weisband, Powell Thomas 2015, s. 195).

8 M. Staniul, Sudan Potudniowy — najmiodsze panstwo $wiata pogrgza sie w chaosie,
http://wiadomosci.wp.pl/kat, 1356 title, Sudan-Poludniowy-najmlodsze-panstwo-swiata-
pograza-sie-w-chaosie,wid,17713299,wiadomosc.html?ticaid=118224 [data wejscia 1 XII
2016 r.].
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Sam et-Turabi popadl w konflikt z el-Baszirem 1ibyt kilkakrotnie wieziony
zanim zmart w roku 2016.

Poliarchie zachodnie i radykalizacja islamu

Powyzej przedstawione poglady (wyrazone gtéwnie przed et-Turabiego),
a przede wszystkim praktyka rzadéw w Sudanie wlatach 90. catkowicie nie
pokrywala si¢ =z pogladami na demokracj¢ 1ijej praktyka w panstwach
zachodnich, gdzie ogdlnym odpowiednikiem takich ustrojéw sa poliarchie
zachodnie. W rozumieniu ich teoretykéw ustroje poliarchiczne muszg taczy¢
wzglednie duza tolerancje wobec opozycji (ktéra wystarcza przynajmniej do
tego, aby kontrolowa¢ arbitralne sklonnosci rzadu) 1izapewnia¢ szanse
uczestnictwa w zyciu politycznym jak najwigkszej liczbie obywateli. T¢ pierwsza
ceche w praktyce zapewniaja: oparty na wspolzawodnictwie system partyjny,
gwarantowane i chronione przez instytucje swobody obywatelskie oraz prezne
1 zdrowe spofeczeristwo obywatelskie. Poliarchie zachodnie charakteryzuje nie tylko
demokracja reprezentatywna i kapitalistyczna organizacja gospodarki, ale takze
orientacja kulturowa iideologiczna, ktéra wduzej mierze wywodzi si¢
z zachodniego indywidualizmu. Najwazniejszym aspektem tego dziedzictwa jest
szeroko rozpowszechniona akceptacja liberalnego indywidualizmu. Rodzi on
miedzy innymi duzgq wrazliwo$¢ na prawa jednostek, ogdlne postrzeganie
wyboru  iwspoélzawodnictwa  (zaréwno  wzyciu  politycznym,  jak
1 gospodarczym) jako zdrowych, tendencje do odczuwania obawy wobec rzadu
oraz traktowanie panstwa, jako co najmniej potencjalnego zagrozenia wolnosci
(Heywood 2006, s. 39 — 40).

W panstwach muzulmanskich sytuacja poszla w calkowicie innym
kierunku niz kto§ moglby mysle¢ przygladajac sie historii islamu. Oto, co
w latach 60. XX w. zauwazala Anna Mrozek (1967, s. 289 — 290): ,,W tej mierze
powtarza si¢ W pewnym stopniu sytuacja z wczesnego okresu rozwoju panstwa
arabskiego: silny wowczas autorytet polityczny wladcow umozliwial im wolne
dzialanie, polegajace m. in. na tym, ze autorytety iugrupowania religijne
zmuszone byly podporzadkowal si¢ ich woli. Sytuacja wspdlczesna wyglada
podobnie, mimo ze przywddcy padstwa dawno przestali piastowaé urzad
zwierzchnikéw  religijnych, a dawny, hierarchiczny uklad zastapiony zostal
ukladem zaleznosci ekonomicznej autorytetéw i przywodcow religijnych od
rzadu panstwa. (...) Na ogdt w posunigciach przywodcdw swiata arabskiego daje
si¢ zaobserwowac tendencja do wysuwania na plan pierwszy intereséw
politycznych, a nie religijnych, wigcej nawet — podporzadkowania religii celom
politycznym. Przy czym zjawisko to wystgpuje na terenie panstw arabskich,
gdzie, poza Pakistanem, przywiazanie do tradycyjnych form islamu jest
najsilniejsze”. Mrozek podaje nawet konkretne przykiady z lat 50. i 60. XX w.,
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gdy przywodcey religijni musieli ustapi¢ przed przywodcami paristwowymi®,
Jednak to wlasnie w koncu lat 60. XX w. doszlo do islamskiego odrodzenia
w Swiecie arabskim. Jego gléwna przyczyna byla klgska panstw arabskich
w wojnie sze$ciodniowej w 1967 r. Jej nastgpstwem byla polityczna
kompromitacja $wieckiego nacjonalizmu arabskiego 1 przewodniej roli Egiptu
w $wiecie arabskim. Proces islamizacji poglebito zawarcie porozumienia
pokojowego Egiptu z Izraelem w 1979 r.

W latach 80. mialo miejsce kilka wydarzen, ktére zradykalizowaly
niektére srodowiska muzulmanskie. W 1979 r. zwycigza rewolucja islamska
w szyickim  Iranie, wskutek czego upowszechnia si¢ muzulmanski
fundamentalizm polegajacy na odrodzeniu si¢ islamu w jego pierwotnej formie
1 odrzuceniu warto$ci zachodu. Do tego dochodzila jeszcze wojna w Libanie,
podczas ktorej Hezbollah odnosit sukcesy w dzialaniach terrorystycznych
przeciwko Izraelowi 1panstwom zachodnim, oraz wojna w Afganistanie,
w ktorej mudzahedini odniesli zwycigstwo, apo jej zakonczeniu arabscy
weterani  stangli na  czele ekstremistycznych  organizacji  w krajach
muzulmanskich (Izak 2014, s. 8).

Obserwujac teraz sytuacje w krajach muzulmanskich mozna nawet
stwierdzi¢ odwrotne do ustalen Mrozek wnioski. Wszak gdyby w czerwcu 2009
roku religijny przywédca Iranczykéw Sajed Ali Chamenei potepil falszerstwa
wyborcze prezydenta Mahmuda Ahmadinezada, ten musialby przed nim ustapié
iwybory zostalyby powtérzone’. On tak jednak nie postapil, rozkazujac
dodatkowo Ahmadinezadowi zdymisjonowaé wiceprezydenta Esfandjara
Rahima Moszaia za pojednawcze wobec USA ilzraela wypowiedzi. W ten
sposob duchowni osiagneli przewage nad politykami. Taka forma wladania
panstwem diametralnie rézni si¢ od sposobu rzadzenia w pafstwach
zachodnich. Niestety wielu ludzi zdawalo si¢ nie zauwazal zagrozenia.
Przykladem tego jest amerykaniska polityka zlat 80. XX w., gdy niektérzy
urzednicy nie aprobowali wspierania Iraku przeciwko Iranowi — bo uwazali, ze
trzeba odrestaurowa¢ wplywy wtym ostatnim kraju iwykorzystywac jego
fundamentalizm islamski do zwalczania wplywéw radzieckich (Hess 1995, s. 292
— 293). Skoniczylo si¢ jednak tym, ze uwazany za wigksze zagrozenie komunizm
w ZSRR upadl, a fundamentalizm islamski w Iranie dalej trwa i zagraza Stanom
Zjednoczonym (Stolarczyk 2015). Tak samo blednie oceniano sytuacje
w Afganistanie w latach 90. XX w. z powodu wrogosci do szyickich ajatollahéw
rzadzacych  w Iranie, Amerykanie Zyczyli zwycigstwa konserwatywnym,
sunnickim Pasztunom, dzi¢ki ktérym afganiskie panistwo staloby si¢ druga po
Arabii Saudyjskiej tama dla irafskiej rewolucji. Tymczasem, gdy wladze w 1996

4 Np. gdy w latach 50. rektor uniwersytetu muzutmanskiego al — Azhar w Kairze, Abd al —
Rahman Tadz, przestal si¢ sprzeciwia¢ tlumaczeniu na inne jezyki Koranu (zob. Mrozek
1967, s. 290 — 291).

5 P. Gorol, Irariska papierowa rewolucja, http://www.politykaglobalna.pl/2009/06/iranska-
papierowa-rewolucja/ [data wejscia 25 XI 2015 1.]
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r. przejeli pasztunscy Talibowie, zamiast przyjacioimi stali si¢ zaprzysieglymi
wrogami Stanéw Zjednoczonych (Gulezynski 2004, s. 311). Tymczasem
broniacy $wieckiego charakteru panstwa irackiego Husajn zostal przez
Amerykanow obalony, ale przez to uwolnione zostaly ttumione przez ten rezim
sily fundamentalizmu i teokracji, nie mozliwe do okielznania, zwazywszy na
mentalny opor $wiata islamskiego (Gulczynski 2004, s. 319).

Niebywala erupcja fundamentalizmu u progu nowego tysiaclecia
skierowana przeciwko kulturze Zachodu byla dos¢ sporym zaskoczeniem dla
opinii  $wiatowe;. Spoleczno§¢  globalna,  zwlaszcza  zachodnia,
z charakterystycznym dla siebie optymizmem, wychodzila z zalozZenia, ze
w miar¢ przechodzenia spoleczenstw tradycyjnych na droge nowoczesnosci
nastapi oddzielenie si¢ sfery zycia politycznego od religii, za§ $wiatopoglad
religijny stopniowo wypierany bedzie przez kulture Swiecka (Lewicka 2005, s.
48).

Prawo a religia

Powazna przeszkoda na drodze do demokratyzacji panstw
muzulmanskich, widoczna juz u zarania islamu bylo wspomniane powigzanie
pafstwa z religia (wynikajace z tego, iz tworca religii, czyli Mahomet byl
rownoczes$nie tworca panstwa). Utrwalenie przez poézniejszy islam  tego
powiazania powoduje, ze dla wielu muzulmanéw proby rozerwania zwiazku
panstwa i religii postrzegane sa jako zamach na islam. Gdy w 1924 r. w Turcji
Wielkie Zgromadzenie Narodowe znioslo kalifat (dwa lata wczesniej podczas
likwidacji sultanatu, pozostawiono urzad kalifa zdajac sobie sprawe
z przywiazania sporej czg¢éci spoleczenstwa do tej instytucji) — po raz pierwszy
decydujac  sic na oddzielenie religii od panstwa w kraju tradycyjnie
muzulmanskim — wywolalo to wielkie oburzenie wéréd muzulmanéw. Owo
powiazanie wywoluje pewna nickonsekwencje. Jak pogodzi¢ zapisy konstytucji
panstw islamskich o obowiazujacej mocy szariat z deklaracja o uniwersalnych
prawach czlowieka? Bo zjednej strony idee demokracji znalazly sie
w konstytucjach pafistw muzulmanskich, ktére sq sygnatariuszami dokumentéw
ONZ iinnych miedzynarodowych organizaciji, z drugiej jednak strony czgsto
wykracza si¢ przeciwko nim ze wzgledu na niekonsekwencje i dwuznacznosé
prawa oraz z powodu niedostatecznego rozwoju demokracji. Zastrzezenia
z punktu widzenia wolnosci sumienia budzi zapis o karze $§mierci za odstepstwo
od islamu, wciaz respektowany w kilku krajach (Koscielniak 2002, s. 88-94).

Czy wtakim wypadku warto jest wszczepia¢ na sile demokracje
w panstwach, w ktérych koncepcja postrzegania panistwa i wladzy jest catkiem
inna? Stabos¢ wprowadzanych demokracji moze by¢ wykorzystana do przejecia
wladzy przez groznych fundamentalistéw. Problemem jest tu samo prawo
w panstwach muzulmanskich. Obserwuje si¢ istnienie i1 funkcjonowanie relacji
wzajemnego powigzania ioddzialywania miedzy podsystemami spolecznymi
prawa i wladzy politycznej. Relacje te ujmowane sa ogélnie jako zwiazki prawa
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z panstwem. Prawne ograniczenia wladzy sa zwigzane 2z rozwigzaniami
ustrojowymi, polegajacymi na prawnym 1 instytucjonalnym zapobieganiu jej
koncentracji, czyli na podziale wladz, ktéry umozliwia ich wzajemna kontrole
(Kociotek—P¢ksa 2011, s. 86 — 87). Co cickawe, wiazacy si¢ z demokracja
podzial wladz, bedacy obecnie najbardziej rozpowszechnionym systemem
sprawowania wladzy na S$wiecie, nie jest juz bezwzglednie przeciwstawiany
modelowi jednolitosci wladzy panstwowej (praktykowanemu w czasach
wspolczesnych chocby w pafstwach komunistycznych). Mozna tutaj wskazaé na
Ryszarda M. Malajnego (2002, s. 342-343), ktéry opowiada si¢ za ich
komplementarnodcia: ,,Kazde znich jest w pewnej mierze komponentem
drugiej i dlatego obie bedg aktualne tak dlugo, jak dlugo bedzie istnie¢ instytucja
patstwa. (...) Jesli nawet zgodzi¢ si¢ z pogladem, ze panstwo jest wolnoscia
stracona, to nie ulega watpliwosci, ze im pelniej urzeczywistni obie powyzsze
reguly w swej praktyce ustrojowej, tym mniejszy uszczerbek poniosa jego
obywatele na swej wolnosci. Jednolito$¢ wladzy przynosi bowiem efektywnosé
funkcjonowania panstwa, a jej rozdzial praworzadnosé i demokracj¢". Z kolei
Andrzej Sylwestrzak (2008, s. 132 inast) proponuje nowy tréjpodzial: na
wladze polityczna, opozycyjna i neutralna.

Wiladza jako zjawisko prawne jest rodzajem zaleznosci miedzy ludZzmi,
czyli rodzajem stosunku spotecznego (Kociolek—P¢ksa 2011, s. 87). Mozna by
rzecz, ze prawo jest niezbednie potrzebne wladzy panstwowej. ,, Kazda wladza
panstwowa — pisal Henryk Rot (1995, s. 11) — podejmujaca wysitki w kierunku
racjonalnego uporzadkowania donioslych wdanej kulturze spraw ludzkich
i rozwigzywania probleméw spolecznych, ustanawia (kreuje, uznaje) prawo,
a wiec tym samym zakresla obszar legalnej (praworzadnej) aktywnos$ci obywateli
1 organizacji”. Z innej strony spojrzala na ten problem Anna Kociolek—P¢ksa
(2011, s. 88): ,,Wtadza panstwowa postuguje si¢ prawem jako podstawowym
instrumentem sprawowania wladzy”. Tak wi¢c wladza padstwowa zaréwno
tworzy, jak i1postuguje sic prawem. Prawo oddzialuje na wiladze w dwojaki
sposob. Z jednej strony jest czynnikiem konstytuujacym i zarazem formalnie
legitymizujacym wladze. Z drugiej jednak strony jest samoograniczeniem
wiladzy, ktéra to prawo kreuje i realizuje.

Tak wogole warto tutaj zauwazy¢, ze zjawisko prawa stanowi
w cywilizacji zachodniej przedmiot rozwazan isporéw od ponad dwoch
tysiacleci, ajego zwiazki z pafstwem byly isa przedmiotem réznych ocen
(Izdebski 2011, s. 65). z kolei wedlug Leona Petrazyckiego paistwo i prawo to
zjawisko, ktérego istota jest natury psychicznej, emocjonalnej. Tworzg si¢
dwustronne przezycia emocjonalne: jedni do$wiadczaja przezycia psychicznego
(emociji), iz sa uprawnieni do rzadzenia, rozkazywania; drudzy doznaja takich
psychicznych  przezy¢, ktéore nakazuja im si¢ podporzadkowaé. Ich
komplementarno$¢ tworzy zjawisko panstwa i prawa. W pogladzie tym zawiera
si¢ trafne spostrzezenie, ze zasadniczy fundament funkcjonowania wladzy
pafstwowej tworzy wewnetrzne przekonanie czlonkéw  spoleczenistwa
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(obywateli) o koniecznoéci  podporzadkowania ~ wladzy  panstwowej

1 tworzonemu przez nie prawu (Jamroz 2011, s. 32).

Zastanawiajac si¢ nad naturg norm prawnych inorm moralnych
Wojciech Zatuski (2009, s. 138) zwrécil uwage na to, ze tylko te pierwsze sa
zabezpieczone (wspdlczesnie) poteznym aparatem przymusu panstwowego.
Jednak taka sytuacja, iz normy moralne takze zabezpieczone s aparatem
przymusu prawnego jest mozliwa w panstwach muzulmanskich. Dzieje si¢ tak
dlatego, gdyz prawo europejskie oparte jest na rzymskim prawie ustanowionym
przez czlowieka. Prawo w kulturze chrzescijanskiej nie wynika z Bibli.
Natomiast prawo w islamie opiera si¢ na zrédlach religijnych: Koran, Sunny,
Hadisy (czyli tradycje — wypowiedzi iopowiesci o zyciu Mahometa ijego
najblizszych towarzyszy). Istnieje tutaj przeswiadczenie, ze prawa, ktérego
ostatecznym zrodlem jest Bog, nie mozna zmieni¢ (El Ghamari 2015, s. 161).
a wiec Koran jest zrodlem prawa, a — jak juz wyzej wspomniano — sq w nim takze
zawarte normy moralne. Oczywiscie sa tez pafstwa muzulmanskie (Turcja
i muzulmanskie republiki bylego ZSRR) gdzie prawo iprocedura karna sa
calkowicie oddzielone od sgari'atn ifunkcjonuja jako prawo stanowione,
wzorowane na systemie prawa karnego Zachodu. Jest tez najliczniejsza grupa
pafistw posiadajaca stanowione prawo iproces karny. W krajach tych
obowigzuja kodeksy karne 1 kodeksy postepowania karnego. Ich ustawodawstwo
karne stanowi swoisty kompromis miedzy tradycja — sgariatem —
a wspolczesnym stanowionym prawem karnym. Konstrukcja takiego kodeksu
1 wyréznione w nim rodzaje przestepstw sq zazwyczaj wzorowane na kodeksach
europejskich z wyraznym odniesieniem w preambule lub w tresci do szari’atu.
Procedura karna zasadniczo nie rézni si¢ od rozwiazan europejskich. Sa jednak
1 tez kraje trzeciej grupy, gdzie obowiazuje szari'at. w krajach tych — jesli chodzi
o prawo karne materialne — kodeksy nie wystepuja, badZ tez stanowia one
spisane rodzaje przestepstw okreslonych w szari’acie. Natomiast procedura karna
jest zawarta w stanowionych kodeksach postepowania karnego. Sa to takie kraje
jak Pakistan, Iran i Arabia Saudyjska. To wlasnie wtym ostatnim kraju
najpelniej wystepuje wspolczesny sgaria’at w swoim klasycznym ujeciu. Jak pisza
Jan Bury 1iJerzy Kasprzak (2007, s. 231-232) ,wydawaloby si¢, ze we
wspolczesnym $wiecie systemy prawne powinny w naturalny sposéb ewoluowaé
w kierunku prawa stanowionego. W krajach muzulmanskich obserwujemy
tendencje odwrotne. Wielkie rozczarowanie Zachodem, aktywizujace si¢ ruchy
fundamentalistyczne  iradykalne  powoduja  zwrécenie — si¢  $wiata
muzulmanskiego ku tradycji, poszukiwanie prawdziwych wartosci w religii.
Z tego tez wzgledu szaria’at jest prawem zywym, obowigzujacym”.

Islam w Europie

Skoro obecnie zyje w Europie duza mniejszo$¢ muzulmanska, to
pojawia si¢ pytanie: co wynika z zetknigcia tak odmiennych kultur? Ijak to
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wplywa na muzulmanska mentalno§é? Czy moze to przyspieszy¢ zmiany wsrod

muzulmandw, czy tez wzmoc opor przeciw zmianom (Piwnicki 2009, s. 95).
Zaczelo si¢ od tego, ze poczawszy od lat 50. 1 60. XX w. do Europy naplynety
miliony imigrantéw z krajéw muzulmanskich. Obecnie stanowig oni 5-10%
zaludnienia gléwnych panstw Europy Zachodniej (Wilczynski 2015a). Islam
w Europie nie stanowi jednak monolitu. Wynika to przede wszystkim
z heterogenicznosci  populacji muzulmanskiej wywodzacej si¢ z bardzo
odleglych regionéw: od Indonezji po Maghreb. Niezaleznie jednak od
pochodzenia i statusu muzulmanéw europejskich mozna rozrézni¢ wéréd nich
dwie podstawowe grupy. Pierwsza dazy do zintegrowania si¢ w miejscowym
spoleczenistwie, druga za$ odbiera integracj¢ jako zdrade religii iwtasnych
korzeni (Parzymies 2005, s. 17). Wychodzac z tego podzialu mozna zarysowac
kilka scenariuszy przysztosci (Pedziwiatr 2007).

Pierwszy zaklada akulturacje ludnos$ci muzulmanskiej, przejawiajaca si¢
w sukcesywnej deislamizacji. Drugi scenariusz rozwoju populacji muzulmanskiej
w Europie zaklada asymilacjg, przejawiajaca si¢ w rozwijaniu islamu w obrebie
$cifle okredlonych granic sfery religijnej. Oznaczaloby to dostosowanie si¢ do
modelu religijnego dominujacego w Europie. Trzeci scenariusz przewiduje
integracj¢ przy mozliwosci takiej interpretacji Koranu, aby mial on zastosowanie
zarowno w sferze prywatnej, jak i publicznej. Jeden z wariantow tego modelu
zaklada droge integracji kosmopolitycznej, ktorej efektem byloby wyksztalcenie
si¢ islamu szukajacego swego punktu odniesienia nie tyle w panstwach
narodowych, co we wzmacniajacych si¢ strukturach ponadpadstwowych.
Takiemu rozwigzaniu na pewno sprzyja zwickszajaca si¢ liczba przedsiewzigé
realizowanych wspoélnie przez organizacje muzulmanskie z réznych panstw
europejskich. Czwarty scenariusz rozwoju populacji muzulmanskiej w Europie
zaklada nasilajaca si¢ gettoizacj¢ mentalng i fizyczna w miareg, jak rosnaca liczba
wiernych bedzie dochodzi¢ do wniosku, iz nie chce mie¢ nic wspdlnego
z europejskimi spoleczenstwami i kultura. Wedlug piatego scenariusza nastapi
konfrontacja muzulmanéw zreszta Europejczykéw. Sila napedowa  tej
konfrontacji mialyby by¢ te grupy w obrebie populacji muzulmanskich, ktére sa
dyskryminowane lub postrzegaja si¢ jako ofiary marginalizacji i spolecznego
wykluczenia.

To, ktoéry zpowyzszych scenariuszy zwyciezy wsrod —ludnosci
muzulmarnskiej w Europie, bedzie zalezalo od bardzo wielu czynnikow.
W réznych krajach moga realizowaé si¢ odmienne scenariusze oraz moze
dochodzi¢ do mieszania si¢ ich elementéw skladowych. Pedziwiatr podkresla, iz
ksztalt islamu bedzie zalezal przede wszystkim od wysitku intelektualnego
pojedynczych muzulmanéw 1 niemuzulmanéw, zmierzajacego do lepszego
wzajemnego poznania i akceptacji swych odmiennosci. A do tego diuga droga
skoro po obydwu stronach widoczna jest stereotypizacja (uproszczone,
jednostronne 1 skrajnie wyjaskrawione wizerunki). Przyktadowo wskazuje on, iz
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w Niemczech az 80% obywateli kojarzy stowo ,jislam” z terroryzmem
1 przesladowaniem kobiet (Pedziwiatr 2007).

Problem muzulmanski w Europie jest bardzo powazny, zwazywszy
mamy do czynienia z gwaltownym wzrostem liczby przedstawicieli tej religii.
Otéz  wéréd  tendencji  sekularnych  szczegdlnie dotkliwa jest sytuacja
demograficzna Europy. Zmniejszaniu si¢ jej populacji towarzyszy starzenie si¢
ludnosci, zwlaszcza pochodzenia europejskiego. Decyduja o tym  trendy
kulturowe (nieprzychylne rodzinie), legislacyjne (sprzyjajace ograniczeniu liczby
narodzin) oraz ekonomiczne (aktywizacja zawodowa kobiet, bedaca atrakcyjna
alternatywa dla funkcji macierzynskich, ale tez presja miejsca pracy na
nieposiadanie dzieci) (Wilczynski 2015b). Europejskim sposobem na zwiazany
z regresem demograficznym deficyt rak do pracy stala si¢ imigracja. Wedlug
réznych szacunkéw w 2030 r. moze brakowaé¢ w Europie ponad 20 min
pracownikow (Kuzniar 2016, s. 199). Biorac pod uwagge takie prognozy mozna
spodziewac si¢ gwaltownego wzrostu liczby muzulmanéw w Europie, co moze
rodzi¢ jeszcze wigksze konflikty. Petr Fiala (2016, s. 110-111) pisze juz, iz
»codzienna europejska rzeczywisto§¢ to narastajaca liczba imigrantéw, ktorzy
nie zintegrowali si¢ nawet wdrugim czy trzecim pokoleniu. (...)
Niezintegrowani imigranci nie tylko budza niepokdj, powoduja réwniez
powstawanie radykalnych ruchéw politycznych”. Ruchy te, jak réowniez inne,
ktére powstana w opozycji do nich, zmienig catkowicie sceny polityczne panstw
europejskich.

Panstwa muzulmanskie

Tak przedstawia si¢ sytuacja muzulmandéw w panstwach europejskich.
Jednak co z pafstwami muzulmanskimi poza Europa? Czesto sa one szczelnie
zamknigte w swoich granicach, przez co mozliwos¢ oddzialywania na nie jest
o wiele bardziej ograniczona. Czy rzeczywiscie — jak twierdzi Janusz Danecki —
,w niezindustrializowanym panstwie muzulmanskim nie ma miejsca na
demokracje, zwiazana z europejskim pojeciem panstwa” (Danecki 2001, s. 383)°.

Pamigtajmy o tym, iz juz w kolebce demokracji — starozytnych Atenach
— wyodrebnia si¢ trzy projekty demokracii: izonomig, demokrati¢ i demagogie
(Nie¢ 2008, s. 190 1 n.). a teraz wéréd wspolczesnych panstw demokratycznych
mozna rozrézni¢ chocby systemy: prezydencki Standéw Zjednoczonych
Ameryki, parlamentarno-gabinetowy Wielkiej Brytanii, mieszany Francji,
kanclerski Niemiec, parlamentarno-kantonalny Szwajcarii, parlamentarny
»zdominowany” Szwecji, parlamentarny ,,zracjonalizowany” Wloch.

® Bejrucki profesor, Hilal Chaszan (Khashan), ujal to tak: ,,W $wiecie arabskim nie ma
zadnych przestanek do ustanowienia demokracji. Arabska demokracja na zachodnig modte to
tylko pobozne zyczenie” (cyt. za: Barber 1997, s. 263).
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Wyodrebnia si¢ dwie dominujace teorie demokracji: liberalno-
agregatywna 1 republikanisko-uczestniczaca. Jako trzeciag droge w obrebie teorii
demokracji wskazuje si¢ koncepcje deliberatywna (Stepien 2008, s. 15).

Rowniez 1 pafistwa muzulmanskie to nie ustrojowy monolit. Na Bliskim
Wschodzie mamy republiki (Egipt, Liban, Libia, Syria, Algieria, Tunezja, Jemen)
1 monarchie (Arabia Saudyjska, Jordania, Maroko, Bahrajn, Katar, Kuwejt). Sa tu
jednak tez ispecyficzne systemy polityczne. Poza wspomnianym wczesniej
Iranem’ z pewnoscia sa to: Oman i Zjednoczone Emiraty Arabskie. Sultanat
Omanu jest interesujacy, poniewaz sposob sprawowania wladzy przez monarche
w zakresie polityki wewnetrznej rézni si¢ od tradycyjnych monarchii ze wzgledu
na miejsce rodziny krolewskiej w systemie wladzy, ktore nie jest znaczace, oraz
pelnienie przez sultana funkcji glowy padstwa, premiera iministra. Z kolei
Zjednoczone Emiraty Arabskie to jedyna federacja na Bliskim Wschodzie (zob.
Czajkowska, Diawol — Sitko 2012, s. 304 in.). Zwréémy uwage, ze
monarchiczna forma rzadéw jest cecha ustrojow politycznych wspotczesnych 44
panstw. Weiaz jeszcze istnieje podzial na monarchie absolutne (nicograniczone)
1 ograniczone (czesto zwane konstytucyjnymi). Do monarchii absolutnych wlicza
si¢ jeszcze 6 panstw: Brunei, Suazi, Pafstwo Watykanskie, a takze Oman, Katar
1 Arabi¢ Saudyjska. Trzy ostatnie zostaly wymienione powyzej jako
muzulmanskie monarchie bliskowschodnie. Wiele cech absolutystycznych
wykazujg rowniez Bahrajn i Zjednoczone Emiraty Arabskie.

Tak wiec mimo odmiennodci, systemy polityczne krajéw zachodnich
bezwzglednie zmierzaja w kierunku demokracji. Natomiast w praktyce rzadow
wérdéd  krajow muzulmanskich czestsze sa jakie§ formy jedynowtadztwa:
dyktatury imonarchie absolutne. I rzeczywiScie na kategoryzacje panstw
monarchicznych  wplyw maja — obok ideologicznych, politycznych,
historycznych 1 kulturowych — takze przyczyny natury religijnej (Kryszen 2014,
s. 217).

Perspektywy upowszechnienia demokracji (?)

W promocje¢ demokracji 1praw czlowieka w panstwach arabskich
zaangazowala si¢ Unia Europejska. Do 2010 roku robila to ona w dwojaki
sposob: oddzialujac na decydentéw panstw arabskich, stawiajac przed nimi
konieczno§¢ wprowadzania reform demokratycznych iposzanowania praw
czlowieka (top-down approach), 1jednoczesnie wspierajac inicjatywy pozarzadowe
i budowanie spoteczenstw obywatelskich (bottom-up approach). Wsparcie to mialo
w duzej mierze charakter finansowy. Odbywa si¢ ono poprzez programy
MEDA/ENPI, Europejska Inicjatywe dla Demokracji iPraw Czlowieka

T Zwraca si¢ uwage m. in. na fakt, Ze ,,irafska specyfika” to nie system wielopartyjny, ale
i nie jednopartyjny, stad trudno Iran poréwna¢ choéby do takiego totalitarnego systemu
politycznego jakim bylo ZSRR. Réznorodno$¢ odtamow i ideologii sprawia, iz zdefiniowano
iranski system polityczny jako ,,teokracje o zmieniajacych si¢ obliczach” (Bielanski 2012, s.
47).
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(EIDHR) oraz mechanizm Governance Facility (Zajac 2010, s. 134, 138). Rok 2008
decyzja Parlamentu Europejskiego 1 Rady Unii Europejskiej ustanowiony zostal
europejskim rokiem dialogu miedzykulturowego (Orzel 2009, s. 314). Jednak
nawet wsrod intelektualistow zachodnich pojawily si¢ glosy powatpiewajace
w mozliwo$¢ pogodzenia — przynajmniej na obecnym etapie rozwoju panstw
arabskich — islamu idemokracji, za jaka opowiadaja si¢ panstwa zachodnie.
Wskazywano, ze wzorce propagowane przez Zachod sa zbyt odlegle od
muzulmanskich tradycji. Podnoszono przy tym, ze demokratyzacja pafstw
arabskich, polaczona z sekularyzacja, moglaby przynies¢ odmienne skutki od
zamierzonych. Mialo to wynika¢ ztego, ze panstwa poddane procesowi
demokratyzacji narazone sa na niestabilno§¢ wewnetrzna, spowodowang
wybuchem wojen domowych. A Zze w spoleczenistwach muzulmanskich religia
jest czynnikiem pozwalajacym na zachowanie jednosci 1spdjnosci (co, ze
wzgledu na sztuczno$¢ panstw arabskich, jest bardzo wazne), to préznia jaka
wytworzylaby si¢ w wyniku szybkiej sekularyzacji, mogtaby przyczyni¢ si¢ do

wzrostu ekstremizmow (Zajac 2010, s. 143 — 144).

Tymczasem w kofcu 2010 roku rozpoczela sie Arabska Wiosna.
Komentatorzy zachodni zrazu uznali, ze zréodlem niepokojow byt dlugotrwaty
brak demokracji i nieprzestrzeganie wolnosci obywatelskich przez miejscowe
rezimy. Uwazano, iz bezposrednim Zrédlem wybuchu niezadowolenia miata by¢
dezaprobata mieszkancéw dla warunkéw zyciowych, bezrobocia, rosngcych cen
zywnosci, korupcji 1 nepotyzmu oraz autokratycznego sposobu rzadzenia, lecz
motywem faktycznym mialby by¢ jednak brak wolnosci 1 demokracji (Krawczyk
2013, s. 325). Jednak racj¢ mieli wspomniani wczesniej sceptycy. Otéz w tych
krajach gdzie obalono wiadze dyktatorskie, korupcja, bezrobocie 1 bieda nadal
trwaja (Zarzycka, Napiorkowski 2015, s. 98). Konflikt przyczynit si¢ do wzrostu
skali szeregu niekorzystnych zjawisk spoteczno-kryminalnych: otwarcia nowych
kanatéw przemytu narkotykow, uaktywnieniu kanaléw przemytu ludzi, jak
1 porwan dla okupu, oraz piractwa przybrzeznego (Marcinkowski 2015, s. 279).
Wydarzenia majace miejsce w Afryce Pdélnocnej ina Bliskim Wschodzie
ulatwily dojscie do wladzy fundamentalistom, ktérzy moga by¢ powaznym
zagrozeniem nie tylko dla krajéw tego regionu, ale réwniez dla calego
bezpieczenstwa globalnego (Zarzycka, Napiorkowski 2015, s. 98). 1 rzeczywiscie
na czesci terytorium Syrii 1lIraku proklamowano w2014 r. tzw. Panstwo
Islamskie (Cockburn 2015; Laurent 2015; Wejkszner 2016).

Symbolicznym poczatkiem dekompozyciji i redefinicji uktadu sit na
Bliskim  Wschodzie byla interwencja w Afganistanie w2001 r., ale
fundamentalne znaczenie miata inwazja na Irak w 2003 r. Ale i ona nie naruszyla
tadu politycznego regionu jako calosci. Dopiero Arabska Wiosna i — bedaca jej
nastgpstwem — syryjska wojna domowa  (wraz z konfliktem irackim)
diametralnie zmienila kompozycje polityczna Bliskiego Wschodu w jego
centralnym punkcie. Pojawily si¢ glosy, ze ta struktura polityczno-militarna
moze przynies¢ w niedalekiej przyszlosci trwale zmiany w ukladzie sil 1 sojuszy
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regionalnych. Zgodnie ztym pogladem gléwnym beneficjentem tych zmian
bedzie Iran, ktéry jako silny gracz regionalny z ambicjami wykraczajacymi poza
swoje bezposrednie otoczenie moze uzyska¢ mozliwosé bardzo daleko idacego
zwickszenia zasiggu i sily swoich wplywow. Sprzyja¢ temu maja: zmniejszenie
wojskowej obecnosci USA na Bliskim Wschodzie; niska (jak dotad) efektywnos¢
Arabii Saudyjskiej i Turcji jako regionalnych lideréw; mozliwos¢ zawarcia tzw.
porozumienia nuklearnego, a co za tym idzie zniesienia nalozonych na Iran
sankcji gospodarczych; skutecznos¢ dziatan Iranu w zmieniajacych si¢ realiach
politycznych, w szczegdlnosci umiejetne wykorzystywanie konfliktéw zbrojnych
(Krzyzanowski 2015, s. 37 — 39). Autor tych prognoz — Marcin Krzyzanowski —
konkluduje o Iranie: ,,Zaden z krajéw Bliskiego Wschodu nie posiada tak
korzystnej kombinacji powierzchni, strategicznej lokalizacji, liczby ludnosci (w
szczegolnosci  wyksztatconej), antycznej historii, imperialnej tradycji oraz

zasobow naturalnych” (op.cit., s. 45).

Podsumowanie

Artykul ten zmierzal do wykazania, iz koncepcje panstwa 1wladzy sa
rézne w demokratycznych panstwach Zachodu i pafstwach muzulmanskich.
w tych drugich demokracja si¢ nie zakorzenila, aczkolwiek to nie bylo tak, iz
wszystko od poczatku zapowiadalo, ze przemiany w panstwach w ktorych
zakorzenil si¢ islam pdjda w takich wladnie kierunku. Przez pierwsze 300 lat
swego istnienia islam  charakteryzowala wielos¢ interpretacji i szkot
doktrynalnych oraz réznorodno$¢ pogladow na wazne kwestie polityczno-
religijne. Wyznawcy tej religii musieli sprosta¢ licznym rozbieznos$ciom w wiedzy
religijnej 1 rozumieniu islamu, powstalym wokot takich problemoéw, jak: atrybuty
Boga, definicje prawdziwych wiernych i grzesznikdéw, czy tez wlasnie natura
wiladzy. Obecnie deficyt demokracji w pafistwach muzulmanskich prowadzi do
powstania monarchii absolutnych, teokracji, jak idyktatur. Jednak to wlasnie
owe dyktatury (w przeciwienstwie do dwoch poprzednich rodzajow panstw)
czesto bronig $wieckiego charakteru panstwa. A obalenie ich otwiera furtke dla
fundamentalizmu i terroryzmu. Przykladem tego jest wiasnie tzw. Panstwo
Islamskie. Obalanie takich dyktatur nie wydaje si¢ dzialaniem efektywnym.
Wszak na Bliskim Wschodzie efektem amerykanskich interwencii i.4rabskie
Wiosny jest powstanie hierokratycznego Panstwa Islamskiego jak i teokratyczny
Iran, jako potencjalne przyszle mocarstwo regionalne. W ciggu dziesigciolecia
2005 — 2015 Al-Kaidzie udalo si¢ zbudowa¢ na terenie Afryki Sahelo-
Saharyjskiej sie¢ organizacji mogacych w realny sposéb wplywaé na sytuacje
wewnetrzng szeregu panstw, a na calym terenie Bliskiego Wschodu i Afryki
Pélnocnej wystegpuje problem zagrozenia asymetrycznego. Prawo islamu
(szczegdlnie prawo karne) jest dla systeméw prawnych Zachodu catkowicie
obce i niezrozumiale. Stanowi jakby przeciwstawienie prawu stanowionemu, jest
rodzajem prawa naturalnego — danego od Boga. Nic wigc dziwnego, ze
odmienno$¢ muzulmanskiej kultury prawnej bywa traktowana jako gléwne
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zrédlo zagrozenia. Inaczej niz na Zachodzie, gdzie system prawny jest nastepca
rzymskiego ius, prawa tworzonego i reformowanego przez ludzi idla ludzi —
racjonalnego, opartego na logicznym rozumowaniu, sposobu rozwigzywania
sporéow 1 konfliktow, w §wiecie islamu jest systemem objawionym przez Boga,
traktowanym jednoczesnie jako prawo naturalne. Swiety charakter prawa
powoduje, ze — inaczej niz w §wiecie zachodnim — cztowiek nie ma tam nic do
stanowienia. Oile wigc prawo rzymskie wytworzylo mechanizm stalego
samoprzeksztalcania i dostosowywania do  zmieniajacych  si¢  potrzeb
spolecznych, o tyle szariat, jako prawo wprost wynikajace z boskich zalecen,
zmianom podlega¢ nie moze. Cechg prawa typu europejskiego jest zmiana,
cechy szariatn jest systemowa blokada zmian. Tutaj nalezy szukaé przyczyn
konfliktu $wiata islamu z wszystkimi innymi cywilizacjami. Szariat jest dla
cywilizacji ~ islamu  podwdjnie  grozny:  jest ideologicznym  celem
fundamentalistéw, gotowych wprowadzi¢ go w kazdym zakatku $wiata
niezaleznie od ceny, jaka mialby §wiat za niego zaplacié. Jest grozny réwniez
dlatego, ze na poziomie werbalnym stanowi twér na tyle spdjny, ze zdolny
zawladnaé¢ umystami wielkich rzesz prostych ludzi. Totalizm ukrywajacy sie
w przestaniu Mahometa i majacy za soba masowe wsparcie spoleczne, pozwala
na zachowanie stalej rownowagi. Jest wigc zjawiskiem znacznie bardziej trwatym

niz komunizm czy faszyzm.
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The concept of a state and power in Muslim and democratic states

The article contains an analysis of differences in the understanding of state power and
law in the West and in the Islamic region. Its purpose is to find the reasons for the
Muslim societies' particular propensity for autocracy and theocracy. Historical political
changes in Europe and in Muslim countries were examined, with particular reference to
Sudan. Then, the processes that led to the development of fundamentalism and the
radicalization of Muslim communities in Europe as well as in the Arab states were
investigated. Ineffectiveness of the European Union's policy aimed at popularizing
democracy in the Islamic region was found. In conclusion, it was stated that the basic
problem and primary source of difficulty is the inviolability and dogmatic character of
Koranic law.

Key words: contemporary political and legal doctrines, state power, islamism,
democracy.
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