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PRZYCZYNEK DO CHRYSTIANOLOGII MORALNEJ
SW. PAWEA W SWIETLE LISTU DO RZYMIAN 1-8

Tegoroczna uroczysto$¢ Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata (24 listopada
2013 roku) koniczy w Kosciele Rok Wiary — ogloszony przez papieza Benedyk-
ta X VI Listem apostolskim Porta Fidei (11 pazdziernika 2011 roku). Warto zatem
zapytaé: czy wiara jest rzeczywisto$cig zewnetrzng, do ktorej mozna cztowieka
doprowadzi¢, czy tez wspdlnie dochodzi¢ lub mu jg zakomunikowac? A moze
jednak jest to rzeczywisto§¢ wielowymiarowa, zaroOwno immanentna (wewngtrz-
na taska Boza udzielona osobie ludzkiej), jak i transcendentna (przekraczajaca
porzadek naturalny), ktéra domaga si¢ nieustannej — uzywajac terminologii sta-
rozytnych Grekéw — uprawy (formacji, wzrostu, poglebiania)'. Oryginalne i ak-
tualne ujecie tego problemu mozna znalez¢ w chrystianologii moralnej §w. Pawta,
ktory w Liscie do Rzymian 6w fundament znajduje w ,,byciu w Chrystusie” (lac.
esse in Christo).

W ostatnich czasach liczni autorzy podejmowali tematyke Pawlowej wizji
chrzescijanina. W biblistyce polskiej sposrod nich na szczegolng uwage zashugu-
ja tacy autorzy jak s. Ewa J. Jezierska OSU?, ks. Andrzej Gieniusz CR?, ks. Mariusz

' Por. W. Cichosz, Pedagogia wiary we wspolczesnej szkole katolickiej, Warszawa 2010, s. 136.

2 E.J. Jezierska, Zycie wierzqcego w mysli $w. Pawla, Wroctaw 2008; taze, Pawlowa wizja zycia chrze-
Scijanskiego, Wroctaw 2003; taze, Pawlowy warunek ,, bycia z Panem” na koncu czasow (1 Tes 4,14).
Proba poglebienia tresci teologicznych, w: Duch i Oblubienica mowiq: ,, Przyjdz!”. Ksiega Pamiqt-
kowa dla Ojca Profesora Augustyna Jankowskiego OSB w 85 rocznice urodzin, red. W. Chrostowski,
Warszawa 2001; taze, ,, By¢ z Chrystusem” zaraz po Smierci. Sw. Pawel o wspélnocie wiernego z Chry-
stusem po zyciu doczesnym (Flp 1,23; 2 Kor 5,8), ,,Collectanea Theologica” 1985, nr 55, s. 29-36.

3 A. Gieniusz, Identity Markers czy Solus Christus — O co toczy si¢ boj w Pawlowej nauce o usprawie-
dliwieniu przez wiare?, w: Duch i Oblubienica mowiq: ,, Przyjdz!”. Ksigga Pamigtkowa dla Ojca
Profesora Augustyna Jankowskiego OSB w 85 rocznicg urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2001;
tenze, Spotkanie ze Zmartwychwstalym jako podstawa Pawlowej misji do Zydéw i pogan, ,,Verbum
Vitae” 2002, nr 1, s. 163-184.
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Rosik?, ks. Stawomir Stasiak’, ks. Jan Stgpien® czy ks. Kazimierz Romaniuk’.
Ponadto, nalezy wspomnie¢ Rudolfa Schnackenburga czy Rudolfa Bultmanna.
Dla niektorych $rodowisk kwestia chrystianologii Swietego Pawta jest czyms
niezrozumiatym i nieznanym. Wobec takich tendencji jawi si¢ potrzeba powrotu
do listow $wigtego Pawtla i ukazanie ich celu na nowo. Jednym z zatozen listow
Apostota byto przekazanie adresatom moralnych pouczen, ktére zawieraja cos
znacznie wigcej niz tylko zakazy i nakazy. Tresci listow Pawlowych stanowia
podstawe i uzasadnienie dla norm moralnych. Apostol, poza pouczeniami moral-
nymi, przekazuje prawdy o ich ontycznej strukturze. W nowym spojrzeniu na
chrzesécijanina, w spojrzeniu Pawltowym, da si¢ zauwazy¢ dwie plaszczyzny:
ontyczng, w ktorej jest on juz ukonstytuowany, oraz moralng, w ktorej si¢ staje.
Innymi stowy — wizje cztowieka ochrzczonego w wymiarze ontycznym i moral-
nym. Dotychczasowy termin ,,antropologia”, stosowany w Pawlowej wizji chrze-
$cijanina, zostat zastgpiony neologizmem ,,chrystianologia”. Poniewaz chrzesci-
janin jest ontycznie ,,nowym stworzeniem”, wobec tego rowniez i nauka, ktora
o nim traktuje, winna mie¢ adekwatng nazwe do swego przedmiotu.

W tym miejscu nalezy wskaza¢ kilka uwag merytoryczno-metodologicznych,
ktore bezposrednio wplynety na strukture i tre$¢ niniejszego opracowania. Auto-
rzy celowo nie odwotuja si¢ do tekstéw oryginalnych, by artykut nie pretendowat
do wypowiedzi mieszczacych si¢ w paradygmacie egzegezy biblijnej, ale raczej
pedagogiki pastoralnej. To tez sprawia, ze Pawlowe zwroty ,,zycie w Chrystusie”,
,upodabnianie si¢ do Chrystusa” czy ,,bycie w Chrystusie” nie zawsze bedg od-
dawaly rodzace si¢ biblijne napigcie miedzy ,,byciem” i ,,stawaniem si¢”. Poja-
wiajacy sie¢ dynamizm ,,bycia” (warstwa ontyczno-esencjalna) jest pojmowany
jako permanentne ,,stawanie si¢” (warstwa egzystencjalna). Tematyka chrystiano-
logiczna niniejszego artykutu zostata ograniczona glownie do ptaszczyzny ontycz-
nej, ktora stanowi podstawe dziatan moralnych. Autorom chodzi przede wszystkim
o ukazanie podstaw tozsamosci chrzesécijanskiej, tego, co mozna by nazwac jako
esse christianum, czyli tej cechy, ktéra umozliwia okreslenie chrzescijanina i wy-
odrebnia go sposrod innych wierzacych w Boga i wehodzacych z Nim w osobowa
relacje, niebedacych jednak chrzescijanami. Tylko o ochrzczonych mowi Apostot,
ze s3 ,,bedacymi w Chrystusie” (Rz 8,1; 16,11) czy ,,zyjacymi w Chrystusie”
4 M. Rosik, Historia lesu — Historia Israel. De Evangelii Secundum Matthaeum Structura, w: Zyjemy
dla Pana. Ksigga pamigtkowa dedykowana s. Profesor Ewie Jozefie Jezierskiej OSU w siedemdziesig-
tq rocznice urodzin, Wroctaw 2005. )

S. Stasiak, Alcune Scoperte Bibliche. Prova di Valutazione, w: Zyjemy dla Pana. Ksigga pamigtkowa

dedykowana s. Profesor Ewie Jozefie Jezierskiej OSU w siedemdziesigtq rocznice urodzin, Wroctaw

2005.

o J .Ogtsqpieﬁ, Nauka sw. Pawta o smierci, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1962, nr 15, s. 283-291; Kosciét
Ciatem Chrystusa w Wielkich Listach sw. Pawla, ,,Collectanea Theologica” 1971, nr 41, s. 25-44.

7 K. Romaniuk, Motywacja parenetyczna w listach Sw. Pawta, w: tenze, Wokot Ewangelii i Listow
sw. Pawta, Warszawa 2003; tenze, Adresaci i cel Listu sw. Pawfa do Rzymian, ,,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” 1973, nr 26, s. 1-6.
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(Rz 6,11b). Koncentracja na tej stronie Pawlowej chrystianologii wydaje si¢ rze-
czg niezmiernie wazng, poniewaz ptaszczyzna moralna bez podstawy ontycznej
bylaby pozbawiona racji bytu. To swoiste przejscie od ontologii do moralno$ci
(amoze lepiej od teologii do praxis). Podstawowym zrodlem realizacji tematu jest
osiem pierwszych rozdzialow Listu do Rzymian, stad tez artykut nie chce wyczer-
pywaé wszystkich watkow, ale stanowi¢ przyczynek i zaproszenie do lepszego
poznania Pawlowej chrystianologii moralne;j.

1. ELEMENTY POZYTYWNE W ,,STAWANIU SIE CHRYSTUSEM™

Przystepujac do analizy poszczegdlnych elementdw ,,stawania si¢ Chrystusem”,
nalezy mie¢ na uwadze caty tekst Listu do Rzymian i dostrzec wzor ukazujacy
glebokie powigzania zachodzace wewnatrz organizmu ,,nowe;j” antropologii Paw-
towej. Nastepnie trzeba rozpatrzy¢ wiarg ukazang jako droge prowadzaca do
usprawiedliwienia®. Konieczne jest rowniez podjecie zagadnienia uwolnienia od
grzechu i Prawa.

1.1. Usprawiedliwienie dzieki wierze

Chrystianologia Pawlowa mowi o stawaniu si¢ Chrystusem. Jednym z pozy-
tywnych elementéw owego stawania si¢ jest usprawiedliwienie pochodzace
z wiary, ktora z kolei jest calkowitym poswigceniem si¢ Chrystusowi i egzysten-
cjalnym wchodzeniem w Jego tajemnice. Wierzacy powinien by¢ i zy¢ ,,w Chry-
stusie” lub ,,w Panu”. Nalezy to rozumie¢ jako catkowite poshuszenstwo i nieogra-
niczone zaufanie do Niego’. Pawel chce ,,pozyskiwaé wszystkich pogan dla
postuszenstwa wierze” (Rz 1,5; por. Gal 3,2,5)!'°. Wraz z nadejsciem Jezusa Chry-
stusa, ktorego misja polegata na zamanifestowaniu sprawiedliwosci Bozej, roz-
poczat sie nowy okres w dziejach ludzkosci. Ewangelia, ktora zwiastuje przyjscie
Chrystusa i jego skutki, okazuje si¢ ,,mocg Boza ku zbawieniu dla kazdego wie-
rzacego” (Rz 1,16). Najwazniejszg cz¢$¢ Listu do Rzymian stanowig wersety
21-32 z rozdziatu 3 — sg sformutowaniem istoty Pawtowej Ewangelii: zbawienie
przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa. W tych wersetach Apostol rozwija temat obja-
wienia Bozej sprawiedliwosci. Pawet omawia go w perspektywie Prawa — uni-
wersalnego przeznaczenia, koniecznos$ci, natury i darmowego charakteru oraz
sposobu objawienia, a takze jego ostatecznos$ci i polemicznych konsekwencji'!.

Por. A. Gieniusz, Identity Markers czy Solus Christus — O co toczy si¢ boj w Pawltowej nauce o uspra-
wiedliwieniu przez wiare?, art. cyt.
Por. E.J. Jezierska, Zycie wierzqcego w mysli sw. Pawla, dz. cyt.
10 Por. H. Cmiel, Teologia moralna szczeglowa, Czestochowa 2005, s. 87.
" Por. J.A. Fitzmyer, List do Rzymian, w: Katolicki Komentarz Biblijny, red. R. E. Murphy, Warszawa
2001, s. 1272-1273.
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Stwierdzenie dotyczace wiary, na ktdérym tak bardzo zalezy Pawlowi, dotyczy
miejsca wiary w usprawiedliwieniu. Sw. Pawel nie przestaje powtarzaé — przeciwko
ludzkiej sprawiedliwosci i konsekwentnie prezentowanemu przez Zydéw samood-
kupieniu — ze sprawiedliwo$¢ przed Bogiem i odkupienie nie pochodzg z wypeknia-
nia Prawa, ale jedynie z wiary (Rz 3,20-22,25,28; 4,2,5n; 9,30-32; 10,4-13)'2.

Stwierdzenie: ,,Sprawiedliwo$¢ Boza [dostepna] dzigki wierze w Jezusa Chry-
stusa dla wszystkich, ktorzy wierzg”, zawiera gtowng teze i mysl przewodnig
Listu do Rzymian, a poniekad tez catej teologii $w. Pawla. Teza ta ma charakter
polemiczny. Pawet udziela w niej odpowiedzi tym wszystkim, ktorzy uwazali, ze
do usprawiedliwienia konieczne jest przestrzeganie Prawa, mimo ze dokonato si¢
zbawcze dzielo Jezusa. Apostot odpowiada, ze do usprawiedliwienia nie jest po-
trzebne przestrzeganie Prawa, lecz wystarczy sama wiara w Jezusa Chrystusa,
a doktadniej wiara w zastugi zycia, $mierci i wywyzszenia Chrystusa na krzyzu'3.
Trzeba spetic¢ tylko nastepujacy warunek: uwierzy¢é w zbawcze dzieto Jezusa,
ktory umart dla zbawienia cztowieka. Przeciwko Prawu zgrzeszyli zarowno Zydzi
jak i poganie. Zydzi musza jednak pamietaé, ze mimo wielu przywilejow, jakimi
obdarzyt ich Bog, wcale nie sg w korzystniejszej sytuacji. W tym wzgledzie nie
ma zadnej roznicy pomiedzy Zydami a poganami —jedni zgrzeszyli przez famanie
pozytywnie objawionego im Prawa, drudzy przez lekcewazenie wewnetrznego
gtosu sumienia (Rz 2,13-16). Dlatego wszyscy, w takim samym stopniu pozba-
wieni sa chwaly Bozej, ktérg Zydzi wyobrazali sobie na sposéb materialny, gdyz
chwata Boza w ich mniemaniu byta jedynie zewnetrznym objawem Bozej obec-
nosci. Swieto$é Boga jest oznaczeniem Jego transcendencji. Transcendencja ta
przejawia si¢ w Biblii najczgséciej jako chwata otaczajaca Boga, ktory mieszka
w niedostgpnej Swietosci, a Jego objawieniu towarzysza: ogien, burza, wichura,
ciemnos¢ i traby. Wszystkie te znaki przekonuja o nieskonczonym majestacie Boga
i wzywaja do oddania Mu chwaty'*. W stwierdzeniu ,,pozbawieni chwaty Bozej”
Apostot zawarl mysl, ze cztowiek trwajacy w grzechu jest pozbawiony pickna
obrazu dziecigctwa Bozego'.

Wedtug K. Romaniuka ,,chwala Boza” to czysto techniczne wyrazenie na
wskazanie obecnosci Boga lub po prostu synonim samego Boga. Zdaniem niekto-
rych egzegetow mowa tu o pozbawieniu grzesznikow przysziej chwaty Bozej, tak
zwanej chwaty eschatologicznej, inni sadza, ze Pawel mowi tu o pozbawieniu
grzesznika kontaktow z Bogiem jeszcze za zycia doczesnego, gdyz pigkno poboz-
nej duszy to takze w pewnym stopniu chwata Boza'c.

Por. A. Gieniusz, Spotkanie ze Zmartwychwstalym jako podstawa Pawtowej misji do Zydéw i pogan,
art. cyt., s. 163-184; H. Cmiel, dz. cyt., s. 87.
13 Por. J. Stepien, Nauka sw. Pawta o smierci, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1962, nr 15, s. 283-291.
4 Por. T. Jelonek, Teologia biblijna, Krakow 2011, s. 44.
Por. Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, t. 2, red. L. Stachowiak, Poznan-Krakow 1999,
s.22-23.
Por. K. Romaniuk, List do Rzymian, Poznan-Warszawa 1978, s. 117.
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Cztowiek dostepuje usprawiedliwienia darmo. Taki wniosek wynika z poprzed-
niej wypowiedzi Pawta odnoszacej sie do grzechow pogan i Zydow. Skoro wszy-
scy zgrzeszyli i trwajg w grzechach, to usprawiedliwienie dokonujgce si¢ w takiej
wlasnie sytuacji moze by¢ jedynie dowodem Bozej dobroci i nieskonczonego
mitosierdzia. Zostato ono udzielone cztowiekowi nie ze wzgledu na zastugi czlo-
wieka, ale jest wynikiem taski. Kazdy cztowiek dostepuje bowiem usprawiedliwie-
nia dzieki odkupieniu, ktorego dokonat Jezus Chrystus. Swiety Pawet korzysta
z terminu ,,odkupienie”, aby mowi¢ o znaczeniu $mierci Chrystusa. Jest to jedna
z licznych Pawlowych metafor stosowanych w odniesieniu do dziet Chrystusa
i jest mocno zakorzeniona w historii Bozego przymierza z Izraclem'”. Odkupienie
dokonalo si¢ przez krew Jezusa, a dosiega ono cztowieka i odmienia go wewnetrznie
dopiero wtedy, gdy uwierzy on w skutecznos¢ zbawczego dzieta Chrystusa. Warto
w tym miejscu zaznaczy¢, ze Bog zawsze kocha cztowieka wielkg mitoscia.

Tak wiec czlowiek dostepuje usprawiedliwienia przez wiare, a nie poprzez
zachowywanie przykazan Prawa. Pawel potwierdza to w dalszej czesci listu, po-
wotujac sie na swoje do§wiadczenie nawrdcenia i pozniejsze spory z judaizujacy-
mi, ukazujac tym samym nowa relacj¢ ludzi z Bogiem w kategoriach jurydycznych.
Apostot wykazuje, ze grzeszny cztowiek zostat uznany nie tyle za sprawiedliwe-
g0, ile zostal nim rzeczywiscie uczyniony. Usprawiedliwienie, jako skutek wyda-
rzenia Chrystusowego, jest rowniez traktowane jako ,,nowe stworzenie”, dzigki
ktoremu grzesznik staje si¢ ,,sprawiedliwoscig Bozg™'®.

Nadanie chrze$cijaninowi miana ,,nowego stworzenia” ma charakter ontyczny.
Doskonale wskazuje na chrystianologi¢ Pawlowa, a w zasadzie na jej element
pozytywny w ,,byciu Chrystusem”". Tak wigc, odwotujac si¢ do najzwiezlejszych,
a zarazem najbardziej wymownych okreslen §w. Pawta, mowi sie, ze chrzescijanin
jest ,,nowym cztowiekiem”. Egzystencja chrzescijanska w ujeciu Apostota posia-
da znami¢ nowosci. Pawet z naciskiem podkresla nieprzydatno$¢ wszystkiego, co
niosto ze soba Prawo, zwtaszcza nieprzydatnos$¢ obrzezania. Ponownie akcentuje
zatem mysl, Ze liczy si¢ tylko Chrystus umeczony i ukrzyzowany, zas§ w ekonomii,
ktora Jezus zapoczatkowat, liczy si¢ tylko ,,nowe stworzenie™.

Stusznie zauwaza Ernst Kdsemann, ze Pawlowa nauka o usprawiedliwieniu
przedstawia obraz bardzo specyficznej walki. Polemika z Zydami wcigz trwa,
a skoro cztowiek swoje usprawiedliwienie zawdzigcza dobroci Bozej objawionej
w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa, to ewentualne przechwalanie si¢ rzekomy-
mi zaslugami wynikajacymi z przestrzegania Prawa jest absolutnie bezpodstawne.
Chodzi tu o zupetnie inne prawo, prawo wiary. Jak w swoich pracach pokazuje

17" Por. M. Reasoner, Obywatelstwo, Rzymskie i Niebieskie, w: Stownik teologii sw. Pawlfa, red. D. G. Reid,
Warszawa 1997, s. 543.

18 Por. J.A. Fitzmyer, dz. cyt., s. 1274.

9 Por. R. Zdziarstek, Chrystianologia swigtego Pawla, Krakoéw 1989, t. 1, s. 176.

2 Por. J. Stepien, Teologia sw. Pawfa, Warszawa 1979, s. 131.
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Reginald Garrigou-Lagrange, uczynki, nawet najcenniejsze i najwigksze, nie
miatyby zadnej warto$ci, gdyby nie towarzyszyta im zywa wiara. Wyrazenie
»prawo wiary” jest neologizmem Pawtla i z pewnoscia nawigzuje do Prawa staro-
testamentalnego i dawnego przymierza. Poprzez Chrystusa, Bog zawiera z ludz-
ko$cig nowe przymierze i to przymierze rzadzi si¢ rowniez swoim prawem. Jest
to prawo wiary, ktore — jak kazde prawo — wymaga swoistej ulegltosci. Apostot
Pawet bardzo wyraznie podkresla znaczenie wytacznosci wiary jako sprawczej
przyczyny usprawiedliwienia. Ten element niektorzy egzegeci (np. Joseph Sicken-
berger, Otton Bardenhewer czy Franz Xaver Reithmayr), nie wahaja si¢ thumaczy¢
w nastepujacy sposob: ,,Cztowiek dostepuje usprawiedliwienia tylko przez wiare™?!.
Nalezy jednak pamigtac o kontekscie polemicznym, gdyz w innym miejscu Pawet
bardzo wyraznie méwi o konieczno$ci ozywiania wiary dobrymi uczynkami.

Pawet przewaznie mowi o wierze w sensie zaufania Bogu lub Chrystusowi. To
postawa, ktéra umozliwia ludziom wyjscie z wlasnej grzesznos$ci 1 nawigzanie
wlasciwej relacji z Bogiem. Znaczenie wiary jest fundamentalne i mozna odnies¢
je do catosci drogi chrzescijanskiej, dzigki czemu mozna méwic o ,,jedynej wierze”.
To okreslenie staje si¢ prostym sposobem okreslania zaufania poktadanego w Chry-
stusie, ktore jest kwestiag podstawowa, ale jest takze skrotem odnoszacym si¢ do
cato$ci nauczania i praktyk charakteryzujacych chrzescijan jako wspolnote. To
wszystko wynika z wiary 1 jest wyrazem wiary, ale jednocze$nie zawiera i arty-
kutuje tre$¢ tego, w co wierzg chrzescijanie, stanowi ich doktryne lub depozyt®.

Nauka o usprawiedliwieniu dzigki wierze réwniez odpowiada uniwersalizmo-
wi samej koncepcji Boga, ktory jest Bogiem wszystkich ludzi, nie tylko Zydow,
ale takze i pogan. Stwierdzenie, ze Bog Izraela jest rowniez Bogiem pogan, nale-
zy uzna¢ za jedno z najbardziej szokujacych i kontrowersyjnych wypowiedzi
Apostota w toku polemiki z Zydami. Pozostaje wiec jeszcze raz stwierdzié, ze
jeden jest Bog i wszystkich usprawiedliwia w jednakowy sposob, czyli przez
wiarg?. Przez wiarg sa usprawiedliwiani obrzezani i dzigki wierze rowniez doste-
puja usprawiedliwienia nieobrzezani. Jezeli cztowiek wszystko zawdzigcza swo-
jej wierze i jezeli w identycznej sytuacji, gdy chodzi o mozliwos$ci osiggnigcia
zbawienia, znajduje si¢ Zyd i poganin, to Prawo jest juz absolutnie niepotrzebne.
Wiary nie mozna catkowicie pogodzi¢ z Prawem. Nowa ekonomia nie tylko nie
akceptuje wszelkich zakazéw Prawa, lecz nawet ustanawia specjalne prawo.
Chrystus swoim zyciem i nauka ukazuje petlny sens Prawa i cigglos¢ Bozych
planéw zbawienia cztowieka: ,,Nie sadzcie, ze przyszedtem znie$¢ Prawo albo
Prorokow. Nie przyszedtem znie$¢, ale wypetni¢” (Mt 5,17)*.

2l Por. K. Romaniuk, List do Rzymian, dz. cyt., s. 121.

2 Por. L. Morris, Wezesniejsze zycie w judaizmie, w: Slownik teologii sw. Pawla, dz. cyt., s. 905.
2 Por. S. Tomkins, Pawel Apostol i jego swiat, Warszawa 2008, s. 92.

2 Por. Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 24.
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Terminu ,,usprawiedliwienie” Pawet uzywa az 57 razy. Jak wynika z Listu do
Rzymian ,,usprawiedliwienie” jest aktem Bozego mitosierdzia niosgcego zbawie-
nie. Ten akt, jak naucza Apostol, Bog podejmuje z wtasnej woli, niezaleznie od
popehionych przez cztowieka uczynkow Prawa, ale jedynie na podstawie jego
wiary. Usprawiedliwienie — to nie tylko akt dzialania Boga — lecz takze darmo
dane dobro cztowiekowi, ktore pozostaje w czlowieku w postaci trwatego daru.
I dlatego $w. Pawet moze mowi¢ w Rz 5,17 o ,,obfitosci daru sprawiedliwosci”.
Stad wnioskuje sie, ze chrzescijanin, jako cztowiek obdarzony tym darem, ucho-
dzi¢ moze za ,,nowe stworzenie”?.

1.2. Uwolnienie od grzechu i Prawa

Kolejnym elementem pozytywnym w chrystianologii $w. Pawta jest zagadnie-
nie uwolnienia od grzechu i Prawa. Apostot, jako prawowierny Zyd, akceptowal
Prawo jako Bozy dar i oznake Bozej przychylnosci. Jednak jako chrzescijanin
rozumial, ze Prawo zawiera w sobie takze pewne nauki na temat samego grzechu:
,»Na tych wszystkich, ktorzy polegaja na uczynkach Prawa, cigzy przeklenstwo”
(Ga 3,10). Stad tez poznanie grzechu przychodzi dzigki Prawu (Rz 3,19-20) —
gdyby nie Prawo, sam Pawet nie wiedziatby, czym jest grzech (Rz 7,7). Nie
uwaza tez, ze rolg Prawa jest zapobieganie grzechowi. Stwierdza, ze przyczynito
si¢ ono do nasilenia grzechu (Rz 5,20). Funkcja Prawa jest doktadne pokazanie,
czym jest grzech sam w sobie; zdefiniowanie dobra i zta pokazato, ze wiele rzeczy,
ktore ludzie mogli uwazaé za niewazne, sa w istocie grzeszne. Prawo nie moze
da¢ ludziom zbawienia, ale moze przyprowadzi¢ ich do Chrystusa, aby mogli
zosta¢ usprawiedliwieni przez wiare (Ga 3,24)%.

W Liscie do Rzymian Apostot przytacza silny argument, w ktorym dowodzi,
ze zarowno Zydzi jak i poganie sg ,,pod panowaniem grzechu” i cytuje Pismo:
,»hie ma sprawiedliwego, nawet ani jednego” (Rz 3,10). Cata ludzkosc¢ jest wiec
pograzona w grzechu. Pawel przyznaje tez, ze czasami ludzie dobrze postgpuja
i czynig dobro stowem i czynem (Rz 2,7-10.14). Niemniej jednak grzech jest tu
glownym problemem, ktory dotyczy catej ludzkos$ci i ma zgubny wptyw na kazde-
go grzesznika?’.

W Liscie do Rzymian zawarta jest obszerna dyskusja Pawta na temat problemu
grzechu. Az czterdzie$ci osiem razy uzywa rzeczownika ,,grzech” (hamartia),
dziewigc¢ razy rzeczownika ,,wykroczenie” (paraptoma), siedem razy czasownika
»grzeszyC” (hamartano), cztery okreslenia terminu ,,grzesznik™ (hamartolos),
pietnascie razy stowa ,,zty” (kakos) i siedem razy stowa ,niesprawiedliwos¢”
(adikia). List do Rzymian jest bardzo waznym dokumentem, ktory szczegotowo

2 Por. J. Stepien, dz. cyt., s. 134.
% Por. L. Morris, Grzech, wina, w: Stownik teologii sw. Pawfa, dz. cyt., s. 279.
27 Por. tamze.
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analizuje problem grzechu i zawiera kluczowe stwierdzenia, zwltaszcza w $wietle
deklaracji Dobrej Nowiny w Rz 1,16-17. Apostot nie podaje doktadne;j definicji
grzechu i nie postrzega go jako wystepku wymierzonego w ludzi. Zerwanie wta-
sciwej relacji z Bogiem ma swoje konsekwencje w postaci zaktdcenia wlasciwych
relacji z drugim cztowiekiem, ale podstawowe znaczenie ma wystepek przeciw
Bogu (Rz 8,7)%.

W catoksztatcie nauki Pawta nalezy zwroci¢ szczegdlng uwage na aspekt wol-
nos$ci cztowieka. Jedynie w tej perspektywie mozliwe staje si¢ wtasciwe rozumo-
wanie §w. Pawta w kwestii grzechu, ktory bierze swoj poczatek z ludzkiej wolno-
sci. Te prawde Pawet przyjmuje jako niepodlegajaca dyskusji i niewymagajaca
dowodzenia, a jezeli powoluje si¢ na nig, to tylko i wytacznie w formie przestan-
ki umozliwiajacej przeprowadzenie zamierzonego rozumowania. W zdaniu: ,,przez
jednego cztowieka grzech wszedl na §wiat” (Rz 5,12) Apostot wykazuje powszech-
no$¢ grzechu i $mierci. Grzech odebral cztowiekowi wolnos¢, a przyniost niewo-
lg. Apostot pyta Rzymian: ,,czy nie wiecie, ze komu oddajecie si¢ w postuszenstwo,
jako niewolnicy, jestescie niewolnikami tego, kogo stuchacie: badz grzechu — ku
$mierci, badz postuszenstwa — ku sprawiedliwosci?” (Rz 6,16). Wynika stad, ze
cztowiek obdarzony przez Boga wolng wola, dobrowolnie opowiadajac si¢ za
grzechem, staje si¢ jego niewolnikiem, stuga (Rz 6,6.13) i tym samym cztowiek
pozwala, by grzech nad nim zapanowat (Rz 6,14). Nie jest to niewola w sensie
ontologicznym, lecz etycznym, utrwalona na zasadzie pewnego ostabienia natury
ludzkiej, przejawiajaca si¢ w sktonnosci do grzechu i fatwosci jego popetniania
(Rz 7,18)%.

Kolejnym zagadnieniem jest kwestia uwolnienia cztowieka od grzechu i Prawa.
Tym uwolnieniem jest sakrament chrztu, poprzez ktéry kazdy chrzesécijanin przy-
swaja sobie owoce zbawczej meki Jezusa: schodzac do wody chrztu jest jakby
wspotpogrzebany z Chrystusem, wychodzac zas z wody, ktdrg wierny zostat sakra-
mentalnie obmyty, wspotpowstaje z Chrystusem do nowego zycia*®. Wymaga ono,
aby ochrzczony stale dostosowywat swoje czyny do zaistniatej w nim nowej on-
tycznej rzeczywistosci. Bedzie to czynit przez stala metanoig®'.

W Liscie do Rzymian Pawet wyjasnia, ze chrzest $wigty stwarza wiezy szcze-
goblnej jednosci migdzy Chrystusem a chrzescijaninem. W tym najpetniej ukazana
jest chrystianologia jako ,,bycie w Chrystusie”, ,,zakorzenienie w Chrystusie”. To
bez watpienia elementy pozytywne chrystianologii w ujeciu $w. Pawta. Apostot
nie mowi, ze cztowiek wspotrodzi si¢ lub Ze jest wspotochrzezony z Chrystusem,
bo Jezus w bardzo szczegodlny sposob przyszedt na §wiat. Ttumaczy tylko, ze

2 Por. L. Morris, dz. cyt., s. 278-279.

» Por. J. Stgpien, dz. cyt., s. 86-87.

30 Por. K. Romaniuk, List do Rzymian, dz. cyt., s. 143.
31 Por. T. Jelonek, dz. cyt., s. 163.
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zanurzajac si¢ w wode chrztu, wierny wspotumiera z Chrystusem, jak On sam
kiedy$ umart po to, aby cztowieka uwolni¢ od grzechu?2.

Caly szosty rozdziat Listu do Rzymian poswigcony jest kwestii uwolnienia
chrzescijanina do grzechu i Prawa. Wiele razy pojawiajg si¢ wezwania do unika-
nia grzechu, motywowane najczgsciej odwotywaniem sie do zdrowego rozsadku
chrzescijanina: powr6ot do grzechu, z ktorego cztowieka zostal wydobyty za tak
wielka ceng, bytby najwyzsza nieroztropnoscia i wyraznym dzialaniem na wtasng
szkode. Chrzescijanin po to zostal wyzwolony z wiezow grzechu, aby stac si¢
niewolnikiem Chrystusa. Ta niewola jest dla cztowieka niestychanie korzystna,
gdyz zapewnia zbawienie. Tylko w Chrystusie cztowiek staje si¢ ontycznie ,,no-
wym stworzeniem”*,

W Liscie do Rzymian Pawet mocno akcentuje uwolnienie od grzechu, ale tak-
ze wskazuje na uwolnienie wiernego od Prawa. Apostot najpierw ukazuje negatyw-
ng role Prawa, nastepnie przedstawia jego Boskie pochodzenie oraz duchowy
charakter, usuwa takze wszelkie podejrzenia co do tego, ze Prawo mogloby by¢
przyczyng grzechu, pokazujac tym samym raz jeszcze zgubne dziatanie tkwiacej
w cztowieku sktonnosci do ztego. Punktem wyjscia dla caloéci rozwazan nad istotg
chrystianologii Pawlowej i wolnosci chrzescijanskiej jest stwierdzenie, ze cztowiek
odkupiony nie znajduje si¢ juz we wladaniu Prawa. ChrzeScijanin zostat wyzwolony
nie tylko z wigzow grzechu i $mierci, lecz takze spod dziatania Prawa*.

W Liscie do Rzymian Pawel wypowiada si¢ na temat Prawa zar6wno w sensie
pozytywnym, jak i negatywnym. Apostot wskazuje, ze nie mozna uzyskac uspra-
wiedliwienia za pomocg ,,uczynkoéw Prawa” oraz ze mozliwe jest wypetnianie
Prawa, o ile nie traktuje si¢ go juz jako Przymierza zawartego na Synaju. W Rz
3,9-20 Pawet uwaza, ze niezaleznie od narodowosci nikt nie jest w stanie spetnié
wszystkich wymogow Prawa, wiec wszyscy muszg zamilkngé w jego obliczu (Rz
3,19), bo wszyscy zastuguja na potepienie. Dlatego, wedtug Apostota, aby uzyskaé
uwolnienie od Prawa, czyli usprawiedliwienie, liczy si¢ przede wszystkim wiara
(Rz 4,1-5.13)*.

W ten sposob Pawet pokazuje tez, ze nie redukuje wartosci Prawa, ale udo-
wadnia, ze sprawiedliwo$¢ Boza jest spojna z zasadg wiary zawartg w jego naka-
zach. Apostot stwierdza rowniez, ze Prawo nie jest jednoznaczne z grzechem (Rz
7,7), przeciwnie — Prawo jest sprawiedliwe, swiete, duchowe i dobre (Rz 7,12),
a skojarzenia z grzechem pochodzg od tego, ze samo Prawo ukazuje zto zwiazane
z naruszeniem zasad. Pawel uwaza, ze dzieje si¢ tak z trzech powodow. Po pierw-
sze, Prawo objawia cztowiekowi Boza wolg. Ludzie znaja te wole, ale jednoczesnie
wiedza, ze jej nie spetnig, stad rodzi si¢ w nich $wiadomos¢ grzechu (Rz 7,7.21-23).

Por. Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 37.
Por. K. Romaniuk, List do Rzymian, dz. cyt., s. 153.

3 Por. tamze, s. 154.

3 Por. S. Tomkins, dz. cyt., s. 91.
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Po drugie, Prawo ukazuje podstgpna nature grzechu. Ludzie, dzigki znajomos$ci
Prawa, znajg sposoby, jakimi moga wyraza¢ swoj bunt przeciwko Bogu (Rz 5,20).
Po trzecie, przez ukazanie przerazajacych konsekwencji, jakie Bog zsyta na tych,
ktorzy nie przestrzegaja przykazan, Prawo ,,pocigga za soba karzacy gniew” (Rz
4,15). Nic wigc dziwnego, ze chrzescijanie nie sg juz ,,poddani Prawu” ale ,,umar-
li dla Prawa” i zostali wyzwoleni ,,spod prawa grzechu i $mierci” (Rz 6,14; 7,4;
7,6; 8,2)%.

Przedstawiajac doktadnie ide¢ uwolnienia chrzescijanina od Prawa, Apostot
postuguje si¢ porownaniem zaczerpni¢tym z sytuacji prawnej me¢zczyzny i kobie-
ty zwigzanych ze soba waznym weztem matzenskim. Lud Bozy, przed przyjsciem
Chrystusa znajdujacy si¢ pod wtadzg Prawa, jest przyréwnany do niewiasty be-
dacej pod wtadzg meza. Podobnie jak $mier¢ meza uwalnia Zong od jego wladzy,
czyni ja wolng i pozwala wstgpi¢ w nowy zwigzek matzenski, tak samo wygasnig-
cie Prawa z chwilg przyjscia Chrystusa sprawia, ze ludzkos¢ staje si¢ wolna od
dotychczasowych nakazow i zakazéw owego Prawa. Apostot stwierdza: ,,dzigki
ciatu Chrystusa umarliscie dla Prawa”, nastepnie mowi o ztgczeniu si¢ ze Zmar-
twychwstalym. To znaczy, ze z przyjsciem Jezusa zatracajg si¢ zwigzki pomiedzy
chrzescijaninem a dawnym Prawem, za$ trwanie ludzko$ci pod panowaniem
Prawa bylo ,,zyciem cielesnym” obfitujacym w grzechy, do ktoérych pomnozenia
przyczynito si¢ wlasnie Prawo. Zycie ludzi wyzwolonych spod jego jarzma jest
petieniem stuzby w nowym duchu, ktoremu przeciwstawia si¢ zycie wedlug
dawnej ekonomii zbawienia, czyli wedtug ,,przestarzatej” litery Prawa®’.

2. PRZESZKODY NA DRODZE
DO UPODABNIANIA SIE DO CHRYSTUSA

Rozwoj chrzescijanina polega na upodabnianiu si¢ do Chrystusa, na nieustan-
nym przeobrazaniu si¢ w Chrystusa, az do ,,bycia w Chrystusie”. Wro$niecie
w Chrystusa podczas obrzedu chrztu jest uczestnictwem w Jego $mierci i zmar-
twychwstaniu. ,,Bycie Chrystusem” to Pawtowa wizja cztowieka oczekujacego
na zbawienie. Chrzescijanin w ujgciu Apostota to czlowiek, ktory wyzwolit si¢
z ,,dawnego cztowieka”. Niemniej, na marginesie rozwazan chrystianologicznych
Pawet przypomina wiernym takze o ich dawnym statusie, gdy jeszcze byli ,,poza
Chrystusem”. Dlatego Apostot uwidacznia kilka elementéw utrudniajacych upo-
dabnianie si¢ do Chrystusa. Stusznie zauwazyt J.M. Cambier, Ze nie bylo szcze-
gblnych powodow, dla ktorych Pawet musiatby opisywaé egzystencjalng sytuacje
cztowieka bedacego ,,poza Chrystusem” (Ef 2,12). Niemniej jednak to, co powie-

3 Por. F. Thielman, Prawo, w: Stownik teologii sw. Pawla, dz. cyt., s. 643-644.
37 Por. Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 41.
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dziat, zupelie wystarczy do nakreslenia jego natury tak w wymiarze ontycznym,
jak i moralnym.

2.1. Grzech i jego skutki

Jednym z elementéw, ktory w istotny sposob zaprzecza upodabnianiu si¢ do
Chrystusa (stawaniu si¢ Chrystusem) jest grzech, jako przeciwienstwo §wietosci
Jezusa. Mowiac o grzechu, swigty Pawet bardzo rzadko korzysta z terminu ,,wina”
w jego psychologicznym znaczeniu. W Liscie do Rzymian Apostot wyraza poglad,
ze grzesznik to cztowiek winny, za$ popetnic¢ grzech to by¢ winnym tego grzechu.
Pawet uznaje, ze zto popetniane przez ludzi stanowi przeszkode w relacji z Bogiem
i jesli nie znajdzie si¢ jakiego$§ rozwigzania problemu grzechu, wszyscy ludzie,
jako grzesznicy, beda musieli zda¢ sprawe ze swego niemoralnego postepowania
(Rz 2,16). Apostot nie wyraza postawy beznadziejnego smutku i pesymizmu
z powodu grzechu, lecz cieszy sie, ze w Chrystusie grzech zostat pokonany. Chrze-
$cijanin nie musi zatem obawiaé si¢ niczego w tym $§wiecie ani w przysztym.
Jednak sam grzech to gtowna przeszkoda w upodabnianiu si¢ do Chrystusa, ktory
stal si¢ podobny do czlowieka we wszystkim oprocz grzechu®®. Stad tez, aby
chrze$cijanin mogt realizowaé w swym zyciu chrystianologi¢ Pawlowa, musi
odrzuci¢ grzech i wszystko to, co jest z nim zwigzane.

Kazdy grzech nieodzownie wigze si¢ z Bozym gniewem i karg. Mianem ,,gnie-
wu Bozego” Pawetl okresla dziatlanie Boga, ktory potepia grzech (Rz 2,5; 3,5;
12,19). Czasami tez nazywa tak nastawienie Boga do wszystkiego, co jest sprzecz-
ne z Jego wola. Powodem gniewu Bozego jest bezboznos$¢ i nieprawos¢. Pierwsze
z tych wykroczen oznacza stan dobrowolnego odwrocenia si¢ od Boga, drugie zas
jest $wiadomym lekcewazeniem woli Bozej przedstawianej ludziom w réznych
przykazaniach i pouczeniach. Jest to zaprzeczeniem sprawiedliwo$ci Bozej w sen-
sie etymologicznym i rzeczowym?3®. W sposob najpetniejszy grzech zostanie po-
tepiony w chwili sadu ostatecznego. Trzeba jednak pamietac, ze jego konsekwen-
cje dotkliwie ranig ludzi juz w $wiecie doczesnym™.

Grzech i jego skutki przeciwstawiajg si¢ chrytianologii Pawlowej, ktorej gtow-
na idea skierowana jest na upodabnianie si¢ do Jezusa Chrystusa. Aby dobrze
zrozumie¢ elementy zaprzeczajace ,,.byciu w Chrystusie” nalezy nieco blizej
przyjrzec si¢ skutkom grzechu. Pawet dostrzegajac zwigzek migdzy grzechem
i $miercig stwierdza: ,,Grzech wszed! na §wiat, a przez grzech $mier¢” (Rz 5,12),
a ze wszyscy zgrzeszyli, $mier¢ przyszta na wszystkich. Smier¢ jest zatem gtow-
nym skutkiem grzechu. Oczywiscie grzechy wielu osoéb nie moga rownac si¢
z wystepkiem Adama, ktory sprawil, ze $mier¢ zapanowata nad catym rodzajem

3% Por. L. Morris, dz. cyt., s. 278.
3 Por. K. Romaniuk, List do Rzymian, dz. cyt., s. 90.
40 Por. Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 13.
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ludzkim (Rz 5,14; 5,21). Adam reprezentuje catg ludzkos¢. W innym miejscu Listu
do Rzymian Apostot stwierdza: ,,zaptatg za grzech jest Smieré¢” (Rz 6,23)*..

Roéwniez istotnym element zaprzeczajacym ,,stawaniu si¢ Chrystusem” jest
areligijno$¢ cztowieka, co istotnie zwigzane jest z grzechem. Zdaniem wielu eg-
zegetow to bezbozno$¢ jest okresleniem areligijno$ci chrzescijanina i oznacza tez
jego niemoralnos$¢. Stusznie jednak zwraca uwagg E. Kdsemann, Zze niemoralno$¢
ludzka to nie tyle wina, co raczej kara juz zestana na cztowieka za inne przewi-
nienia. Obecnie wielu egzegetdéw uwaza, ze obydwa okreslenia: bezbozno$¢
i niemoralno$¢ (areligijnos¢) to okreslenia, w ktorych dominuje idea bezprawia*.
Wtasnie bezboznos¢ i nieprawos¢ przyczyniaja sie do skrgpowania i unicestwienia
prawdy Bozej*.

Nie jest rzecza mozliwa, by upodobnienie si¢ do Chrystusa nastapito bez przyje-
cia Ewangelii. Jaki los czekatby ludzi bez Ewangelii? Pawetl oskarza zarowno
poganstwo, jak i judaizm o to, ze zawiodly, nie pozwalajac cztowiekowi osiagnac
stanu moralnej sprawiedliwos$ci. Pozostawieni sobie poganscy Grecy nie uznali
Boga i w konsekwencji ulegli moralnej nieprawosci. Bez Dobrej Nowiny Zydzi
réwniez nie dostapili sprawiedliwosci przed Bogiem, mimo korzysci wynikajacych
z faktu posiadania Prawa Mojzeszowego. W obydwu przypadkach rezultatem byto
oddalenie si¢ od Boga — Bozy gniew ujawnia si¢ wobec jednych i drugich*.

Apostot, odwotujac si¢ do zdrowego rozsadku adresatow Listu, ukazuje z jed-
nej strony skutki pozostawania w grzechu, ale takze i same skutki grzechu. Do-
browolne pozostawanie w grzechach jest §$wiadomym dzialaniem na wtasng nie-
korzys¢ i jest wyraznym skazywaniem si¢ na niechybng $mier¢. Takie dziatanie
jest sprzeczne nie tylko ze zdrowym rozsadkiem, ale takze z naturg wszelkiego
bytu, ktory nigdy nie zmierza do samounicestwienia. Przeciwienstwem grzechu,
bedacego zrodlem $mierci, jest taska, ktora zapewnia zycie wieczne. Kazdy, kto
sprzeciwia si¢ tej tasce, sprzeciwia sie¢ ,,byciu Chrystusem™®.

Pawet zdaje sobie sprawe z powszechnosci grzechu, jednak nie uwaza, aby byt
on nieunikniony. Nieustannie wzywa wierzacych, aby nie ulegali ztu, a zamiast
tego czynili dobro. Kazdy, kto swiadomie wystawia si¢ na pokusy tego Swiata
i czyni zlo oraz trwa w ztu, sprzeciwia si¢ Chrystusowi. Modli si¢ zatem za chrze-
scijan w Koryncie, aby nie czynili nic ztego (2 Kor 3,17) i zachgca wiernych
w Kolosach, aby zadali $§mier¢ temu, co w nich zte (Kol 3,5). Pawetl prawie nigdy
nie modli si¢ o dobra dla siebie samego. Nieliczne przyktady prosb osobistych
maja na wzgledzie z zasady nadprzyrodzone dobro innych.

4 Por. L. Morris, dz. cyt., s. 280.

4 Por. M. Rosik, dz. cyt.

4 Por. K. Romaniuk, List do Rzymian, dz. cyt., s. 91.

4 Por. J. A. Fitzmyer, dz. cyt., s. 1264-1265.

Por. Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 40.
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Wreszcie Apostot zachgca Rzymian, aby nie mécili si¢ za wyrzadzone zlo, ale
raczej zwycigzali je dobrem (Rz 12,17.21). Podobne stowa kieruje do Tesaloniczan
(1 Tes 5,15). Nalezy pamigta¢, ze mito$¢, ktéra powinna charakteryzowaé wszyst-
kich chrzescijan, nie pamigta ztego (1 Kor 3,15). To mitos¢ w duzej mierze upo-
dabnia do Chrystusa, za$ kazdy, kto sprzeciwia si¢ mitosci, sprzeciwia si¢ tym
samym Bogu. Pawel nie ogranicza si¢ tez do potepienia zta tylko w sferze religii.
Wzywa Rzymian, aby czynili dobro i w ten sposéb zyskiwali sobie aprobatg rza-
dzacych (Rz 13,3). Przypomina im rowniez, ze mito$¢ nie wyrzadza zta blizniemu
(Rz 13,10).

Wszystkie czyny przeciwne mitoSci zaprzeczaja Pawtowej chrystianologii.
Mowiac o grzechu i jego skutkach jako elementach przeciwnych chrystianologii
rodzi si¢ konieczno$¢ mowienia o umieraniu dla grzechu*’. Dlatego samo pojecie
$mierci Apostot stosuje w jeszcze inny sposob. Uwolni¢ si¢ spod jarzma ,,starej
natury” i wladzy $mierci to umrze¢ dla grzechu. Jest to mozliwe poprzez $mieré
Chrystusa, w ktorej uczestnicza wszyscy w Niego wierzacy (Rz 6,8-10). Jednak
kazdy, kto nie umiera dla grzechu, nigdy nie upodobni si¢ do Chrystusa. Wraz
z przyjsciem grzechu rozpoczela sie nie tylko $mier¢ w wymiarze fizycznym, lecz
takze w wymiarze duchowym. Smieré duchowa nie jest ograniczona w czasie.
Wraz z nig cztowiek oddala si¢ od Boga. Smier¢ panoszy sie w doczesnym zyciu
cztowieka (Rz 5,14), powoduje jego bezradnos¢ (Ef 2,1) i niszczy go zar6wno
w sensie fizycznym, jak i duchowym®.

Zycie duchowe charakteryzuje sie jednoscia z Bogiem w Jezusie Chrystusie.
Nad takim zyciem $mier¢ fizyczna nie ma zadnej wiadzy. Wrecez przeciwnie, Smier¢
fizyczna umozliwia cztowiekowi jeszcze glebsza wigz z Chrystusem, daje zatem
bardziej ,,realne” zycie. Cztowiek majacy nowe zycie ,,umarlt” dla swojej starej
natury i zyje pelnia zycia pochodzacego od Ducha Swigtego. Chcac wyrazié swo-
je poglady na temat zycia i $§mierci, Pawet pisze, ze ,,zy¢ — to Chrystus, a umrze¢
—to zysk” (Flp 1,21)*. Nalezy stwierdzi¢, ze wierny, ktory nie walczy z grzechem,
lecz trwa w duchowej $mierci, zawsze bedzie ,,poza Chrystusem” i nie zamieszka
w nim moc Zmartwychwstatego. Stad grzech oraz skutki, jakie za soba pociaga,
sg gldwnym 1 najistotniejszym elementem zaprzeczajacym Pawlowej chrystiano-
logii.

4 Por. L. Morris, dz. cyt., s. 281.
47 Por. tenze, Czlowiek grzechu i moc powstrzymujqca, w: Stownik teologii sw. Pawlfa, dz. cyt., s. 138.
% Por. I.I. Scott, Zycie i Smier¢, w: Stownik teologii $w. Pawla, dz. cyt., s. 975.

4 Por. tamze; E.J. Jezierska, Pawlowa wizja Zycia chrzescijanskiego, dz. cyt.



44 KS. WoiciecH CicHOSz, KS. JAROSEAW Lisica

2.2. Nieochrzczony jako ,,bedacy poza Chrystusem”

Swiety Pawet doskonale ukazuje, Ze jednym z istotnych elementow zaprzecza-
jacych ,,stawaniu si¢ Chrystusem” jest brak chrztu, ktéry wrecz uniemozliwia
upodabnianie si¢ do Jezusa. Przypomina adresatom pochodzenia zydowskiego, ze
,.W owym czasie byli poza Chrystusem”. Otéz Zydzi poktadali nadzieje w Chry-
stusie jeszcze przed Jego przyjsciem (Ef 1,12). Tymczasem mimo istnienia auten-
tycznych wiezow moralnych w rzeczywistosci byli jednak ,,poza Chrystusem”.
Okolicznik ten nie okresla zatem sposobu, lecz wskazuje na ptaszczyzng egzysten-
cjalng>. Brak sakramentu chrztu §wietego powoduje, ze cztowiek jest ,,umarly”,
,»obcy dla zycia Bozego”, ,,obcy dla samego Boga”, ,,wrogiem Boga”, ,,bedacy
poza Chrystusem”.

W Liscie do Rzymian mozna zauwazy¢ powtarzajaca sie prawidlowos¢: du-
chowa $mier¢ ludzi pozbawionych taski chrztu spowodowana jest ,,wystepkami”
i,,grzechami”. W Kol 2,13 Pawet dopowie, Ze jest to takze nastepstwo nieobrzeza-
nia ciata. ,,Wystepki” i ,,grzechy”, ktore sg wlasciwie synonimami, okreslaja przede
wszystkim stan grzechowy cztowieka pozbawionego taski chrztu, a dopiero potem
grzechy i upadki w sensie uczynkowym. Te elementy nie pozwalaja cztowiekowi
,»by¢ w Chrystusie”. Stowo ,,nieobrzezanie” jest rowniez synonimem zepsutej
ludzkiej natury, poniewaz ,,Chrystusowe obrzezanie, polegajace na zupelnym wy-
zuciu si¢ z ciala grzesznego” (Kol 2,11) oznacza nadanie neoficie nowej tozsamo-
sci. To ,,nicobrzezanie ciala”, czyli upadia natura, stanowi o duchowej $mierci
nieochrzczonych i uniemozliwia ,,stawanie si¢ Chrystusem’!.

»Umarly” badz ,,bedacy umarlym” to ostatnie okreslenie cztowieka pozbawio-
nego taski chrztu. Zawiera w sobie sens negatywny i nie ma réwnego sobie okresle-
nia, ktore lepiej oddawaloby tragizm cztowieka nieodkupionego. Taka osoba zyje
w stanie $mierci grzechowej, ktora oddziela go od Boga i to oddzielenie ma cha-
rakter trwaty. Egzystowanie takiego cztowieka nazywa ,,egzystencja $mierci”.
Apostot, wczuwajac si¢ w sytuacje cztowieka, ktory jeszcze nie dostgpit taski
chrztu, wota w Rz 7,24: , Kt6z mnie wyzwoli z ciata [co wiedzie ku] tej $mierci?!”.
Cztowiek nieochrzczony znajduje si¢ w patologicznej sytuacji ontycznej, a to
W znaczacy sposob pocigga za sobg destrukcje postepowania moralnego™.

Klasyczny przyktad uwarunkowania ptaszczyzny moralnej przez ontyczng to
Rz 7,14-25. W wymiarze moralnym osobie pozbawionej taski chrztu cho¢ tatwo
przychodzi chcie¢ tego, co dobre (por. Rz 7,18b.19a) i ,,ma upodobanie zgodne
z prawem Bozym” (Rz 7,22) to w rzeczywistosci czyni zto, ktdrego nie chce (por.
Rz 7,19b), a w swoich czlonkach ,,spostrzega prawo, ktore podbija w niewole pod
prawo grzechu” (Rz 7,23a). Bytowy stan nieochrzczonego nie jest jednak bezpod-

30 Por. R. Zdziarstek, dz. cyt., s. 78.
S Por. tamze, s. 79.
32 Por. H. Schlier, Essais sur le Nouveau Testament, Paris 1968, s. 136.
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stawny, ale uwarunkowany jego ontycznym statusem, gdyz cztowiek upadty —jak
pisze §w. Pawet —jest ,,cielesny, zaprzedany w niewole grzechu” (Rz 7,14b). Stad
tez nie mozna mowi¢ o chrzescijaninie, ale o cztowieku pozbawionym taski chrztu
swietego®®. Wiadomo, ze w chrze$cijaninie nie mieszka grzech, lecz Chrystus.
Apostot powie: ,teraz zyje juz nie ja, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20),
przebywa takze w nim Duch Swiety i Bog Ojciec. W 1 Kor 6,19a Pawet przypo-
mina: ,,Czyz nie wiecie, Ze cialo wasze jest §wiatyniag Ducha Swictego, ktory w was
jest?”. Tak wiec tylko o cztowieku upadtym mogt Apostot powiedziec, ze jest on
,»zaprzedany w niewole grzechu” oraz ze ,,mieszka w nim grzech”*,

Swiety Pawet w Rz 5,10a, przypominajac wiernym ich dawny status ontolo-
giczny, nazywa ich ,,nieprzyjaciolmi” Boga. Niektorzy egzegeci uwazajg, ze po-
wyzsze stwierdzenie nalezy rozumie¢ w porzadku moralnym™. Przyjmuje si¢
jednak, ze chodzi tu o wrogo$¢ w sensie ontycznym. Takie stanowisko reprezen-
tuja: F. Prat, M.J. Lagrange oraz K. Romaniuk. Przemawia za tym kontekst wier-
sza, ktory mowi, ze ,,bedac nieprzyjaciotmi, zostaliSmy” pojednani z Bogiem przez
smier¢ Jego Syna” (Rz 5, 10). Otoz efektem pojednania z Bogiem jest nowy status
egzystencjalny cztowieka, ktory zostat usprawiedliwiony (Rz 16,11). Ten nowy
status jest wlasnie przeciwienstwem dawnego, gdy cztowiek byt wrogiem Boga.

Analogiczny sens ma Kol 1,21b, w ktérym wierni przed przyjgciem chrztu
réwniez byli ,,wrogami Boga przez sposob myslenia oraz zte czyny” i wtasnie do
nich Bog pierwszy wyciagnat reke i pojednat ze soba przez Chrystusa, aby ,,stawi¢
ich wobec siebie jako $wigtych i nieskalanych, i nienagannych” (Kol 1,22). Te
trzy okreslenia wskazujg na ontyczng nowo$¢ wiernych, ktorej przeciwienstwem
jest ich dawny status, okreslony tu jako ,,wrogo$¢ wobec Boga”. Ta wrogos¢ po-
jeta w sensie ontycznym stanowi podstawe wrogosci ujawniajacej si¢ na ptasz-
czyznie moralnej. Wrogowie Boga swoje ,,by¢” (fac. esse) ujawnili przez ,,sposob
mys$lenia i zte czyny”. Wrogos¢ czynna jest wigc konsekwencja wrogosci ontycz-
nej i jest rzeczg niemozliwg, by wrogo$¢ ontyczna nie wyzwolita moralne;.

Pawel uwaza, Ze zjednoczenie z Chrystusem poprzez chrzest oznacza rowniez
zjednoczenie z Nim w samym dziele Zbawienia, gdyz Chrystus pozostaje juz na
zawsze jako ukrzyzowany i zmartwychwstaty Zbawiciel ludzkosci. Takie przesta-
nie jest zawarte w objasnieniu chrztu w Rz 6,1-11. Brak chrztu to brak tego zjed-
noczenia. Pawet nie prezentuje jedynie teologicznej analizy chrztu, lecz przede
wszystkim akcentuje jego znaczenie dla zycia kazdego wierzacego. Chrzest to
»smier¢ dla grzechu”. Jakze trudno nasladowac¢ Jezusa, dzwigajac na duszy zma-
z¢ grzechu pierworodnego. ,,Nieochrzczenie”, jako element przeciwny chrystia-
nologii, to ukazanie przez Apostota mysli, ze brak chrztu to brak zjednoczenia

33 Takie stanowisko utrzymuja mi¢dzy innymi: K. Bultmann, K. Kertelege czy H. Schlier.

3 Por. R. Zdziarstek, dz. cyt., s. 81.

3 Taki poglad reprezentowali miedzy innymi E. Kiihl oraz W. Forster. Por. K. Romaniuk, List do Rzymian,
dz. cyt., s. 136.
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z Chrystusem w Jego $mierci dla grzechu oraz brak zmartwychwstania razem
z Nim do Zycia wiecznego™.

Przy pomocy formuly ,,w Chrystusie”” Apostot okre$la najczesciej zycie chrze-
$cijanina zjednoczonego z Jezusem przez wiarg i chrzest. Formuta Pawlowa
,»W Chrystusie” oznacza w istocie zycie cztowieka w stanie taski habitualne;j.
Dlatego elementem zaprzeczajacym chrystianologii jest takze brak wspotpracy
cztowieka z taska Bozg i niepostuszenstwo nakazom Ewangelii. ,,Stary czlowiek”
odznacza si¢ brakiem wiary, nie umartwia swego ciata, nie walczy z pozadliwo-
$ciami, nie musi wcigz odnawiac si¢ na wzor Tego, ktory go stworzyl. Jezeli
formuta ,,w Chrystusie” moze wyrazac¢ nie tylko zwykly stan taski uswigcajacej
w duszy chrzescijanina, ale i jego petie, ktorg nazywa si¢ mistyka, to w duszy
starego cztowieka nie moze by¢ mowy o przyoblekaniu si¢ w Chrystusa, gdy nie
ma wspolpracy z taska wiary i chrztu®’. Nalezy wyraznie powiedzie¢, ze bez ich
przyjecia, stary cztowiek nigdy nie obumrze i nie przezwycig¢zy grzesznych po-
pedow. Apostot uwaza, ze bez zjednoczenia z Mesjaszem stare ,,ja” i grzeszne
sktonnosci nigdy nie umrg®®. W $lad za grzechem wkroczyta takze $mier¢ —
w pierwszym rzgdzie fizyczna, ktorej pierwsza ofiara stat si¢ Adam, a w drugim
— duchowa®. Nauka $§w. Pawta — dotychczas niespotykana ani w Starym Testa-
mencie, ani w mysli hellenskiej — jest oryginalng koncepcja Apostota, zgodnie
z ktorg chrzescijanie sg stworzeni ,,w Chrystusie Jezusie dla dobrych czynow,
ktore Bog z gory przygotowat, aby je pehili” (Ef 2,10).

ZAKONCZENIE

Chrystianologia $w. Pawla przez wieki wywierata ogromny wpltyw na zycie
chrzescijan, stad tez nie sposdb jednoznacznie jg podsumowac. Wyrasta z Dobrej
Nowiny o Chrystusie, ktora z kolei zakorzeniona jest w historii Izraela. Chrystia-
nologia jako nowopowstaty termin, zastepujacy dotychczasowe okreslenie antro-
pologii biblijnej, stat si¢ miernikiem cztowieka ochrzczonego w wymiarze ontycz-
nym i moralnym. Opracowane przez Apostota Narodow w o$miu pierwszych
rozdziatach Listu do Rzymian ujecie nowotestamentalnej wizji chrzescijanina
stanowi oryginalng synteze perspektywy biblijnej. Niezbedne dla pelnego zrozu-
mienia chrystianologii Pawtowej jako ,,bycia w Chrystusie” jest uswiadomienie
zadania, jakie spoczywa na kazdym chrzescijaninie, nieustannego upodabniania

% Por. G.R. Beasley-Murray, Chrzest, w: Stownik teologii sw. Pawla, dz. cyt., s. 114-115.

7 Por. J. Stepien, dz. cyt., s. 258-259.

8 Por. Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, red. D. H. Stern, Warszawa 2004, s. 550-551.
% Por. K. Romaniuk, dz. cyt., s. 137.

w
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si¢ do Jezusa Chrystusa, Syna Bozego®. Zawarte w Liscie do Rzymian bogactwo
mysli na temat zycia chrze$cijanina, $wiadczy niewatpliwie o wielkim znaczeniu
tego zagadnienia dla chrzescijanskiej moralnosci.

W dobie obecnego kryzysu moralnosci i zaniku poczucia grzechu oraz samej
tozsamosci chrzescijanskiej, chrystianologia $w. Pawla nabiera szczegolnego wymia-
ru. Dlatego tak wazne staje si¢ dzi$ ukazywanie fundamentalnej doniostosci ,,zycia
w Chrystusie”, ,,upodabniania si¢ do Chrystusa”, ,,bycia w Chrystusie”. Tak wigc
Pawlowe okreslenie w Chrystusie (tac. in Christo) nalezy bez watpienia do ulubionych
wyrazeh Apostota. Tego sformutowania uzywat Swiety, gdy mowit o duchowe;j jed-
nosci Chrystusa i chrzescijan. Wykracza to daleko poza twierdzenie, ze chrzescijanie
dzieki tasce Bozej zostali upodobnieni do wzoru $mierci 1 zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa. W pogladach Apostota jest to rzeczywistos¢ tak gleboka, ze az nieporow-
nywalna z innymi formami zjednoczenia. Ta jedno$¢ ,,w Chrystusie” stanowi rowniez
podstawe Pawtowych polecen nasladowania Chrystusa. Zwrot ,,w Chrystusie” jest
koncepcja rozwiniety przez $w. Pawla w taki sposob i w takim zakresie, ze trudno
nawet o znalezienie adekwatnej analogii w kanonie Nowego Testamentu.

Istota chrystianologii Pawtowej jest konstatacja wizji chrzescijanina, ktory
»staje sie Chrystusem” poprzez chrzest oraz nieustanne uczestnictwo w wydarze-
niach zbawczych. Czynnikiem sprawczym ,,bycia Chrystusem” jest chrzest oraz
wiara. Chrzest tworzy wiez ochrzczonego z Chrystusem, a dzigki wierze kazdy
grzesznik staje si¢ ontycznie nowym cztowiekiem. Czynnikami, ktore uniemoz-
liwiaja przejscie przez proces w drodze do ,,bycia Chrystusem”, a tym samym
zaprzeczajg istocie chrystianologii, sa: brak wspotpracy z taska Boza, niepostu-
szenstwo wobec nakazow Ewangelii, grzech bezboznosci i nieprawosci.

Nalezy mie¢ nadziej¢, ze dokonane analizy, niestety do$¢ pobiezne i skrotowe
z uwagi na konieczno$¢ odpowiedniej objetosci artykutu, stang si¢ przyczynkiem
i zacheta do podejmowania dalszych badan nad problematyka chrystianologii
$w. Pawta. Zagadnienie to nie dotyczy jedynie teologéw czy egzegetow biblijnych,
ale jest rowniez wyzwaniem dla kazdego, kto staje si¢ odpowiedzialny za forma-
cje w sobie chrzescijanskiej tozsamosci i przynaleznosci do Chrystusa. Dlatego
uswiadomienie sobie znaczenia ,,bycia w Chrystusie” oraz realizowanie w codzien-
nym zyciu upodabniania si¢ do Chrystusa, ,,stawania si¢ Chrystusem”, jawi si¢
jako zadanie dla tych, ktorzy spelniajac swe cztowieczenstwo, czynig z siebie
bezinteresowny dar dla innych. W tej perspektywie ,,bycie w Chrystusie” nabiera
wymiaru uniwersalnego i stanowi program zycia kazdej osoby ludzkiej. Tylko
w Chrystusie cztowiek moze osiggna¢ najwyzsza miar¢ czlowieczenstwa. Przez
»stawanie si¢ Chrystusem” staje si¢ dziedzicem obietnicy wiecznego szczgscia
w zjednoczeniu z Bogiem, ktory jest Mitoscia (por. Hbr 6,12; 1J 4,16).

0 Por. E.JI. Jezierska, , By¢ z Chrystusem” zaraz po $mierci. Sw. Pawel o wspélnocie wiernego z Chry-
stusem po zyciu doczesnym (Flp 1,23; 2 Kor 5,8), ,,Collectanea Theologica” 1985, nr 55, s. 29-36.
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Summary
St. Paul’s Moral Christianology

“Christianology” — as an emergent term which replaces the previous definition
of anthropology — became a determinant of the baptized person in the ontic and
moral dimension. First eight chapters of St. Paul’s Letters to Romans constitute
the material of this contemplation. The ascertainment of a Christian who “becomes
Christ” through baptism and ceaseless participation in mystery of Christ is the
essence of St. Paul’s Christianology. The causative factors of “being Christ” are
baptism and faith. Baptism bonds the baptized with Christ and every sinner on-
ticly becomes a new person because of their faith. The lack of collaboration with
God’s grace, disobedience towards Gospel’s commandments and sins of godless-
ness and depravity are the elements which make it impossible to go through the
process along the way to “being Christ”. These elements at the same time deny
the essence of Christianology. These reflections can offer encouragement to un-
dertake further studies of the gist of the St. Paul’s thought.

G«

“christianology”, morality, Saint Paul, “becoming Christ”, “being Christ”



