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Streszczenie: Humanizm jako ideat wychowania eksponuje wage integral-
nego i wszechstronnego rozwoju osobowosci wychowanka, odwotujacego
si¢ do autentycznych warto$ci. Dla nauk o wychowaniu istotny jest poglad,
ze czlowiek w obliczu ewoluujacych wyzwan, nadziei i zagrozen pozosta-
je bytem ,,niedokonczonym’, ktéry nie tyle jest, co ustawicznie staje sie,
do czego$ aspiruje, dazy. Pytanie o tozsamos¢ jest zawsze pytaniem o istote
danego bytu. Prawdziwa tozsamos$¢ cztowieka wiaze sie z ostatecznym
spelnieniem tajemnicy istnienia. Dazenie do rozwoju wymaga ludzi
zdolnych do wnikliwej refleksji, poszukujacych nowego humanizmu,
dzigki ktéremu czltowiek wspoélczesny moglby odnalezé samego sie-
bie. Jezeli popieranie rozwoju wymaga coraz wiekszej liczby technikow,
to jeszcze bardziej domaga si¢ ono ludzi madrych, zdolnych do glebokiej
refleksji, do poszukiwania nowego humanizmu, ktéry by pozwolit nowo-
czesnemu czlowiekowi odnalez¢ samego siebie. Nowy humanizm - jak
podkresla Jan Pawel II - jest punktem spotkania wiary z rozumenm, jest
zwornikiem faczgcym chrzesdcijanstwo z nowozytnoscig. Wielkie wyzwa-
nie zatem, jakie w sferze badawczej, dydaktycznej, wychowawczej, staje
przed nami dzisiaj, to formowanie ludzi nie tylko kompetentnych w swej
specjalizacji, czasem waskiej, bogatych w encyklopedyczng wiedzg, ale
nade wszystko w autentyczng madros¢.

Stowa kluczowe: humanizm, kultura, pamig¢, tozsamos¢, wiara, wy-
chowanie.

Wprowadzenie

Historia czlowieka rozwija si¢ w wymiarze horyzontalnym w przestrzeni i czasie.
Jednak krzyzuje si¢ z nig rdwniez wymiar wertykalny. Nie tylko ludzie bowiem
pisza historie. Razem z nimi pisze jg takze Bég. Bég czlowiekowi, jego czlowie-
czenstwu dat caly stworzony $wiat widzialny i réwnocze$nie mu go zadal. Tym sa-
mym Bdg zadal czlowiekowi konkretna misje: realizowac prawde o sobie samym
i o $wiecie. ,,Kultura i praca tworcza - jak podkresla Jan Pawel II - daje ludziom
mozliwo$¢ wykraczania poza rzeczywisto$¢ materialng oraz «<humanizowania»
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otaczajgcego ich $wiata. (...) Owa tworcza dziatalno$¢ ludzi znajduje szczegdlny
wyraz w poglebianiu wiedzy i prowadzeniu badan naukowych. Duchowa natura
tej twdrczosci nakazuje, by kierowac si¢ w niej poczuciem odpowiedzialnosci;
wymaga poszanowania porzadku naturalnego, a nade wszystko natury kazdej
istoty ludzkiej, bowiem jej podmiotem i celem jest czlowiek™'.

Humanizm (fac. humanus - ludzki) to poglad lub postawa afirmujaca godnos¢
cztowieka, traktowanego jako osrodek i szczyt wartosci doczesnych oraz tworczy pod-
miot autonomicznych dzialan, wyposazony w przystugujace osobie ludzkiej upraw-
nienia indywidualne i spoteczne. Termin ,,humanizm” wprowadzit w 1808 roku
E I. Niethammer na okreslenie koncepcji pedagogicznej, postulujacej uznanie dzie-
dzictwa kultury antycznej za podstawe wychowania i wyksztalcenia. W filozofii hu-
manizm wystepuje w roznorakich odmianach, ktére Iaczy uznanie bytowej swoi-
stosci czlowieka oraz jego tworczej podmiotowosci w kulturze i Zyciu spotecznym.
Teologiczna interpretacja humanizmu, bedgca integralnym elementem teologicznej
antropologii, wskazuje na Boga jako na ostateczne zrédto godnosci cztowieka. Hu-
manizm jako ideal wychowania eksponuje wage integralnego i wszechstronnego
rozwoju osobowos$ci wychowanka odwolujacego sie do autentycznych wartosci.
Powszechnie zauwaza si¢, ze wiek XX wykorzenil ludzkos¢ z humanistycznego
podtoza, pozbawiajac cztowieka tego, co jest mu potrzebne do autentycznego Zycia,
rozwoju, pracy, tworczosci, przekazania dziedzictwa kulturowego. Nic wiec dziwne-
go, ze z perspektywy wyzwan XXI wieku pojawiajg si¢ apele o kreowanie ,,nowego
humanizmu™. Dla nauk o wychowaniu’ istotny jest poglad, Ze czlowiek w obliczu
ewoluujacych wyzwan, nadziei i zagrozen pozostaje bytem ,,niedokonczonym’, ktéry
nie tyle jest, co ustawicznie staje si¢, do czegos aspiruje, dazy.

1. Tozsamos¢ cztowieka

Czlowieka mozna poznawac poprzez pryzmat rozmaitych nauk, m.in.: biolo-
gii, anatomii, fizjologii, nauk kulturowych, socjologii. Zadna z nich jednak nie
odstania bytowej struktury cztowieka i nie moze powiedzie¢ ostatecznie, kim
jest czlowiek. Tym samym rozumienie czlowieka w $wietle réznych dyscyplin

! Jan Pawel II, Na drogach prowadzgcych do Boga, w: Jan Pawet II o nauce, wyb. i oprac.
A. Wieczorek, Warszawa 2009, s. 500-501.

2 Por. S. Kowalczyk, Humanizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993, kol. 1311-
1314; S. Kowalczyk, Humanizm, w: Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut, Lublin 1997,
s. 276-278; U. Ostrowska, Humanizm, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 2, red.
T. Pilch, Warszawa 2003, s. 267-269.

* ,Wychowanie to twérczo$¢ o przedmiocie najbardziej osobowym — wychowuje si¢ bowiem
zawsze i tylko osobe, zwierze jedynie mozna tresowaé — a rownoczesnie tworczo$¢ w tworzywie
catkowicie ludzkim: wszystko, co z natury zawiera si¢ w wychowywanym czlowieku, stanowi
tworzywo dla wychowawcdw, tworzywo, po ktore winna siega¢ ich mito$¢. Do caloksztaltu tego
tworzywa nalezy takze to, co daje Bég w porzadku nadnatury, czyli faski”. K. Wojtyta, Mifos¢ i od-
powiedzialnos¢, Lublin 1986, s. 54.
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poznawczych wzajemnie si¢ dopetnia, mimo ze jest ,,zawieszone” na réznorod-
nych poznawczych zabiegach, ktére wartosciujg uzyskany obraz. Czlowiek, jako
adresat réznorodnych zespolonych w nauke aktéw poznawczych, moze sobie
sam tworczo utworzy¢ jeden obraz przedmiotu, w tym wypadku ,,cztowieka”
widzianego w $wietle nauk przyrodniczych, humanistycznych, filozoficznych
i teologicznych. Analiza filozoficzna wyptywajacych z podmiotu (z ,,ja”) aktow
(intelektualnych, zmystowych, pozadawczych, fizjologicznych) moze bardzo
wiele powiedzie¢ o czlowieku, ukazac jego bytowg strukture i zarazem sens wie-
lorakiego ludzkiego dzialania®.

Pojecie tozsamosci nie jest jednoznaczne i bywa stosowane zaréwno w rozwa-
zaniach reprezentujacych odrebne dyscypliny (filozofig, psychologie, socjologie
czy antropologie), jak i ro6zne punkty widzenia funkcjonujace w tej samej dyscy-
plinie (psychologia rozwaza je np. w ujeciu psychoanalitycznym, poznawczym
i humanistycznym). Tozsamo$¢ jest zwigzana z jednej strony z autopercepcja
jednostki, z drugiej — z postrzeganiem innego, jak tez z identyfikacja z okreslona
grupa oraz z przypisaniem do grup przez innych. Tozsamos¢ indywidualna —
osobista — jest powigzana z takimi pojeciami, jak: autentycznos¢, integralnos,
sens istnienia, przynalezenia, zakorzenienia, autonomia, poszanowanie samego
siebie itp. Ksztaltuje sie dzigki charakterystycznej dla czlowieka potrzebie szuka-
nia i kreowania sensu zycia i dotyczy jednostki ludzkiej zyjacej w spoteczenstwie.
Tozsamo$¢ w perspektywie grupowej jest sposobem okreslania samego siebie
przez przynaleznos¢ do réznego typu grup spolecznych. Tozsamo$¢ jednych grup
moze by¢ oparta na religii, wspolnocie dziejow, na pochodzeniu od tych samych
przodkéw, innych - na postugiwaniu si¢ tym samym jezykiem czy mieszkaniu
na okres$lonym terytorium, wspélnocie obyczajow i zwyczajow’. ,W dzisiejszych
klopotach z tozsamoscig przewijaja sie zatem dwa watki, ktére nader czesto ja-
wig si¢ lub sg relacjonowane jako wzajem przeciwstawne i trwajace w konflikcie
nie do pogodzenia, ale tez mogg (i powinny) by¢ uchwycone we wzajemnym
intymnym powigzaniu i wspétzaleznosci (...). Jednym watkiem jest dgzenie
do »indywidualnosci«, do okreslenia wlasnej jazni, wlasnego, dla mnie tylko
zarezerwowanego miejsca w porzadku $wiata, w przydziale jednostkowych rol
i przeznaczen. Drugim — dociekanie tego, »gdzie naleze«, z czyim miejscem moje
miejsce w $wiecie sgsiaduje, kto jest wspotlokatorem mojego miejsca lub w jakim
domu moje miejsce si¢ miesci. Krétko mowiac, drugim watkiem jest poszukiwa-
nie sensu jasnego z pozoru, ale irytujaco wieloznacznego zaimka »my«”.

*Por. M. A. Krapiec, Kim jest cztowiek?, w: Wprowadzenie do filozofii, red. M. A. Krapiec, S. Ka-
minski, Z. J. Zdybicka, A. Maryniarczyk, P. Jaroszynski, Lublin 1999, s. 269-275; M. Krasnodebski,
Czlowiek i paideia. Realistyczne podstawy filozofii wychowania, Warszawa 2008, s. 185-218.

> Por. A. Stanowski, Zagrozenia tozsamosci cztowieka. (Préba diagnozy), w: Czlowiek w poszu-
kiwaniu zagubionej tozsamosci, red. B. Grodzienska, Lublin 1987, s. 47-55; M. Malicka, Ja to znaczy
kto? Rzecz o osobowej tozsamosci i wychowaniu, Warszawa 1996, s. 135-205; Tozsamos¢ czlowieka,
red. A. Galdowa, Krakéw 2000; J. Nikitorowicz, Tozsamos¢ - istota, geneza, wymiary, w: Encyklo-
pedia pedagogiczna XXI wieku, t. VI, red. T. Pilch, Warszawa 2007, s. 754-760.

6 Z. Bauman, Dobrodziejstwa i putapki tozsamosci, ,Horyzonty Wychowania” 2003, nr 4, s. 98.
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W trakcie zycia osoby ma miejsce proces formowania si¢ tozsamosci jednostki
(tozsamosci indywidualnej) w dwoch dziedzinach: tozsamosci osobistej oraz spo-
tecznej. Tozsamos¢ osobista, zwigzana ze strukturg ,,ja’, oraz tozsamos¢ spoleczna,
zwigzana ze strukturg ,,my’, wchodzg we wzajemne relacje i stanowig podstawe
ksztaltowania si¢ tozsamosci jednostki zwigzanej z pelnionymi przez nig rolami
spofecznymi’. Ten wymiar tozsamos$ci osobowej wymaga zrozumienia nieograni-
czonych mozliwo$ci budowania wlasnego czlowieczenstwa. ,,Indywidualna tozsa-
mos¢ czlowieka nie jest strukturg o stalym, wykonczonym profilu. W tym stanie
rzeczy nieadekwatnym sformulowaniem jest powiedzenie, ze czlowiek »poszuku-
je« czy tez »poszukiwa¢ winien« wtasnej indywidualnej tozsamosci. Tej tozsamo-
$ci nie »poszukuje sie, ale sie ja »tworzy«. Jest ona przeto zmudnym zadaniem
do wykonania i w zaleznosci od tego, jak si¢ to zadanie wykonuje, zmienia si¢ ono
badz w dramat pomniejszania wlasnego jestestwa osobowego przez poddanie si¢
w moc zywiofowych popedéw inframoralnych, badz w dzieto wykuwania wtasnego
charakteru moralnego, wizerunku czlowieka w pelni dojrzatego™. Pytanie o toz-
samos¢ jest zawsze pytaniem o istote danego bytu. Problem tozsamosci czlowieka
sprowadzalby sie wiec do tego, by cztowiek nie tylko poznat prawde o sobie, lecz
by ja takze wybral, by po prostu ,,czynit milos¢”. Jedynie wybory i dziatania, ktére
posiadajg znamie milosci, czyli znamie wspoimiernej odpowiedzi na prawde o war-
tosci, zwlaszcza na prawde o godnosci cztowieka, s3 dopiero w stanie zagwaranto-
waé mu te pelnig, ktora definitywnie rozstrzyga o jego tozsamosci z samym sobg.
Tylko i wylacznie akty milosci mogg by¢ aktami samospetnienia i drogg do pelni
samoidentyfikacji. W tej wlasnie perspektywie kluczowy dla sprawy tozsamosci
czfowieka problem milosci staje sie pytaniem, z ktérego pozytywnym rozwigzaniem
cztowiek dopiero moze wigzac to wszystko, co odtad juz zastuguje wytacznie na na-
zwe problemu samoocalenia, zbawienia i na miano jedynej dla czlowieka nadziei.
Nadziei na miare rzeczywistego cztowieka i prawdy o czlowieku’.

»10zsamos$¢ osobowa powinna obja¢ zrozumienie siebie jako istoty cielesno-
-psychiczno-duchowej, ktéra moze kazdg swa decyzja budowac w sobie dobro
- a tym samym budowac¢ siebie jako osobe. W tym sensie kazdy cztowiek cale
swe zycie jest tworca. (...) Tozsamos$¢ osobowa obejmuje réwniez $wiadomos¢
mozliwosci lepszego rozumienia innych i siebie dzi¢ki poznawaniu form, ja-
kie powstaly w efekcie poszukiwania wartosci i dgzenia do wartosci wigzanych
z prawdg o czlowieku i $wiecie w réznych miejscach oraz w réznym czasie, skla-
dajac si¢ na tozsamos¢ kulturowg™°. W tym kontekscie czlowiek wcigz ,wychyla

7 Por. A. Brzezinska, Spoteczna psychologia rozwoju, t. 3, Warszawa 2000, s. 239-241.

8 T. Slipko, Tozsamos¢ czlowieka z etycznego punktu widzenia, ,Horyzonty Wychowania”
2003, nr 4, s. 85.

? Por. T. Styczen, Problem czlowieka problemem milosci (Status quaestionis), w: Czlowiek
w poszukiwaniu..., dz. cyt., s. 64-84; Z. Mirek, Tozsamos¢ cztowieka w kontekscie relacji natura -
kultura - sacrum, ,Horyzonty Wychowania” 2003, nr 4, s. 18-20.

' K. Olbrycht, Prawda, dobro i pickno w wychowaniu cztowieka jako osoby, Katowice 2000,
s. 190-191.
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sie” ku przyszlosci, do czego$ dazy, akceptuje wszystkie swe, traktowane inte-
gralnie, osobowe wymiary oraz koniecznos¢ i mozliwos¢ swiadomego ich wia-
czenia w budowanie siebie jako osoby. Realng i konkretng osnowe osobowego
zycia czlowieka stanowig wolnos¢, powinno$¢, odpowiedzialnosé, przez ktdre
widaé przyporzadkowanie do prawdy nie tylko w mysleniu, ale takze w dzialaniu.

2. Potrzeba autentycznego humanizmu chrzescijanskiego

Tozsamos¢ rozwijajacej si¢ osoby jest rozpigta miedzy mozliwoscia siebie a soba
realnym. Rozwijajac sie, chce sta¢ si¢ sobg. Ma mozliwo$¢ posiadania tego
wszystkiego, co z biegiem czasu dokonuje sie przez nig i co zdobywa swoja dzia-
talnoscia. To, kim si¢ staje, nie jest czyms jej obcym. Czlowiek jako podmiot tego
rodzaju aktow ujawnia zarazem siebie samemu sobie i drugim. Utozsamiajac sie
z wszystkimi innymi ludZzmi, odnajduje to, co stanowi centrum jego samego. Za-
tem $wiat osoby daje nam dane zewnetrzne i wewnetrzne, obiektywne i subiek-
tywne, immanentne i transcendentne, przyrodnicze i historyczne, aprioryczne
i aposterioryczne, statyczne i dynamiczne, a wreszcie indywidualne i spoteczne
(,osoba spoleczna”). Strukturalne ograniczenia naszego bycia i sila, jaka ciggnie
czlowieka ku Pelni, kazg poktada¢ nadzieje w jakims absolutnym TY". Prawdziwa
tozsamo$¢ cztowieka wigze sie z ostatecznym spelnieniem tajemnicy istnienia.
Czlowiek nie tyle ,,jest”, co permanentnie ,staje si¢” podczas swego istnienia.
Potrzebna jest zatem zdolno$¢ do tego, by ,,zrodzi¢ nowg mysl i wyrazi¢ nowe
energie w stuzbie prawdziwego humanizmu integralnego”'?. Bycie i dzialanie
to dwa bieguny istnienia czlowieka, ktdre nadajg znaczenie egzystencji. Gdy
czlowiek stawia pytanie o ,warto$¢ zycia” i ,,sens istnienia’, to pyta o to, co prag-
nie wiedzie¢ jako czlowiek. Sg to pytania zwigzane z ontyczng naturg czltowie-
ka. Ujawnia w pelni swoje czlowieczenstwo w ukierunkowaniu si¢ na wartosci.
Kazda sytuacja zyciowa daje osobie szanse aktualizacji potencjalnosci, mozli-
wosci wzbogacenia wlasnego sposobu istnienia i dziatania. ,Humanizm jakiego

" Por. R. Guardini, Bég daleki, Bég bliski, Poznan 1991, s. 271-273; T. Styczen, Rozum i wia-
ra wobec pytania: Kim jestem?, Lublin 2001, s. 42-44.

12 Benedykt XVI, Encyklika ,,Caritas in veritatae”, (Rzym 29.06.2009), n. 78. Jan Pawel II
pisze: ,,Mowi sig, ze nasza epoka jest epoka »humanizmoéw«. Niektore z nich opieraja si¢ na ate-
istycznych i sekularystycznych przestankach ijako takie w paradoksalny sposéb prowadza
do ponizenia i unicestwienia cztowieka; inne stawiajg go na piedestale i nabierajg cech praw-
dziwego balwochwalstwa; sa wreszcie i takie, ktore zgodnie z prawda uznaja wielkos¢ i ubdstwo
czlowieka, ukazujac, utrzymujac i rozwijajac jego pelna godno$c. Przejawem i owocem tych
humanistycznych pradéw jest rosngca potrzeba uczestnictwa. Stanowi ona niewatpliwie jed-
ng z charakterystycznych cech wspdtczesnej ludzkosci, prawdziwy »znak czasu, ktéry coraz
bardziej dochodzi do glosu w réznych srodowiskach i dziedzinach zycia, przede wszystkim zas$
wérdd kobiet i mtodziezy oraz w zyciu nie tylko rodzinnym i szkolnym, ale takze kulturalnym,
gospodarczym, spofecznym i politycznym. Uczestniczenie i tworzenie w jakims$ stopniu nowej
kultury humanistycznej stalo sie wymogiem tak powszechnym, jak jednostkowym”. Jan Pawet I1,
Posynodalna adhortacja apostolska ,,Christifideles laici”, (Rzym 30.12.1988), n. 5.
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pragniemy - jak stwierdza Jan Pawel II - glosi wizje¢ spoleczenstwa skupiong
woko! cztowieka ijego niezbywalnych praw, wokot wartosci sprawiedliwosci
i pokoju, woko! prawidlowych relacji miedzy jednostkami, spoteczenstwem
i panstwem, kierujacych si¢ logika solidarnosci i pomocniczosci. Taki huma-
nizm jest w stanie tchna¢ ducha nawet w postep gospodarczy, tak by zmierzat
on do »rozwoju kazdego cztowieka i calego cztowieka«”".

Humanizm apersonalistyczny kwestionuje lub deprecjonuje osobowy wy-
miar cztowieka, przyjmujac, ze indywidualna osobowos$¢ ludzka zaniknie
w personalnej prajedni (panteizm orientalny), widzac w cztowieku gatunkowo
wzietym posta¢ boga i przedmiot religii immanetnej (L. Feuerbach), w procesie
uczlowieczania - jedynie wynik podjecia pracy i formowania si¢ Zycia spo-
tecznego, a w zyciu umystowo-duchowym - wytwor ekonomicznej bazy (mar-
ksizm). Niektdrzy zwolennicy tak rozumianego humanizmu neguja w ogdle
podmiotowos¢ zycia ludzkiego, podporzadkowujac je rozmaitym strukturom
(C. Levi-Strauss, L. Althusser, M. Foucault). Sposrod najczesciej wymienianych
czynnikow, ktére sg przeszkoda na drodze humanizmu, nalezy wymienié: utrate
zaufania do rozumu i jego zdolno$ci odkrywania prawdy, odrzucenie transcen-
dencji, nihilizm, relatywizm, zapominanie o ,,byciu’, negacj¢ duszy, dominacje
czynnikéw irracjonalnych badz uczud, strach przed przyszloscia i lek egzysten-
cjalny. Wedtug wspdlczesnego humanizmu bycie wolnym to bycie wylagcznym
prawem dla siebie, samoposiadanie, wlasna spontanicznos$¢ i nieokreslonos¢
wzgledem wszelkiej wladzy czy wspdlnoty religijnej'*. Czas zycia cztowieka jest
okresem, w ktérym moze wypelni¢ swg wzniosla misje, wykorzystujac moz-
liwosci, jakie posiada zaréwno w porzadku naturalnym, jak i w sferze taski.
Gdy cztowiek aktywnie wspolpracuje z faska, staje si¢ ,nowym czlowiekiem,
ktéry z nadprzyrodzonego powolania czerpie silte, aby lepiej odpowiedzie¢
na Bozy zamyst. W tajemnicy odkupienia zwycigstwo Chrystusa nad zlem
jest dane cztowiekowi nie tylko jako osobista korzys¢, ale takze jako zadanie.
Zmartwychwstanie Chrystusa §wiadczy o tym, ze tylko miara dobra, jaka Bog
wprowadza w dzieje cztowieka poprzez tajemnice odkupienia, jest tej wielkosci,
ze w calej petni odpowiada prawdzie bytu ludzkiego. W tej tajemnicy zostata
nam objawiona nie tylko prawda eschatologiczna, pelnia Ewangelii. Jasnieje
w niej $wiatlo, ktére sptywa na calg ludzka egzystencje w doczesnosci i w kon-
sekwencji odzwierciedla si¢ w $wiecie stworzonym". ,,Ideologiczne zamkniecie

1 Jan Pawet II, Uniwersytet w stuzbie nowego humanizmu, w: Jan Pawel II o nauce, dz. cyt.,
s. 464. U J. Maritaina czytamy: ,,Humanizm (a definicja ta moze by¢ rozwinieta w kierunkach
bardzo réznych) dazy z istoty swej do uczynienia czlowieka bardziej ludzkim i do okazania jego
pierwotnej wielkosci przez wprowadzenie go w uczestnictwo w tym wszystkim, co moze go ubo-
gaci¢ w naturze i w historii”. J. Maritain, Humanizm integralny, Warszawa 1981, s. 3.

' Por. S. Kowalczyk, Humanizm, w: Leksykon filozofii klasycznej, dz. cyt., s. 277-278; Jan Pa-
wel II, Chrystus jest prawdziwg drogqg cztowieka, w: Jan Pawel I o0 nauce, dz. cyt., s. 487; O. Bazzi-
chi, Ugruntowaé nowy humanizm: wnioski z encykliki ,Caritas in veritatae”, ,Spoteczenstwo”
2011, nr 3, s. 165.

15 Jan Pawet II, Pamiec i tozsamos¢, Krakow 2005, s. 30-32.
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sie na Boga oraz ateizm obojetnosci, zapominajace o Stworcy i narazone na za-
pominanie rdwniez o warto$ciach ludzkich, jawig si¢ dzi$ posrod najwiekszych
przeszkod w rozwoju”'.

Wiara w Chrystusa, ktory ,,objawil cztowieka czlowiekowi”"’, wskazuje,
ze istnieje potrzeba tworzenia autentycznego humanizmu. ,,Humanizm ot-
warty na Absolut moze nam przewodzi¢ w propagowaniu i urzeczywistnia-
niu form zycia spotecznego i obywatelskiego — w obrebie struktur, instytucji,
kultury i etosu — chronigc nas przed niebezpieczenstwem ulegania zniewo-
leniu przez przejsciowe mody. To swiadomos¢ niezniszczalnej Mitosci Bozej
podtrzymuje nas w mozolnym i wzniostym angazowaniu si¢ na rzecz spra-
wiedliwosci i rozwoju narodéw, posrod sukcesow i porazek, w nieustannym
dazeniu do wtasciwego uporzadkowania ludzkich spraw. Mitos¢ Boza wzywa
nas do wyj$cia z tego, co jest ograniczone i nieostateczne, dodaje nam odwagi
do dzialania i dalszego poszukiwania dobra wszystkich, nawet jesli nie rea-
lizuje sie to natychmiast, nawet jesli to, co zdolamy uczyni¢, my oraz wtadze
polityczne i specjalisci w zakresie ekonomii, jest zawsze mniejsze od tego,
czego goraco pragniemy”'®. Na gruncie chrzedcijanskiego humanizmu wia-
ra i rozum wspoéldzialaja w owocnym dialogu na rzecz awansu cztowieka,
jego nienaruszalnych praw oraz budowania prawdziwego pokoju. ,Chrzes-
cijaniski humanizm, zakorzeniony w prawdzie, oznacza przede wszystkim
otwarcie si¢ na Transcendencj¢. Na tym polega prawda i wielkos§¢ czlowie-
ka, jedynego stworzenia w widzialnym $wiecie zdolnego uswiadomic sobie
wlasne istnienie i uznac, ze jest zanurzony w tej najwyzszej Tajemnicy, ktéra
rozum i wiara wspdlnie okreslajag mianem Boga. Potrzebny jest humanizm,

' Benedykt XVI, Encyklika ,Caritas in veritatae”, (Rzym 29.06.2009), n. 78. Jan Pawel II
pisze: ,Przesadny racjonalizm niektorych myslicieli doprowadzit do radykalizacji stanowisk
i do powstania filozofii praktycznie oderwanej i catkowicie autonomicznej w stosunku do tresci
wiary. Jedng z konsekwencji tego rozdziatu byta takze narastajaca podejrzliwos¢ wobec samego
rozumu. Niektdrzy przyjeli postawe catkowitej nieufnosci, sceptycyzmu i agnostycyzmu, badz
to aby rozszerzy¢ przestrzen wiary, badz tez aby pozbawic ja wszelkich racjonalnych odniesien.
Tak wiec to, co mysl patrystyczna i Sredniowieczna pojmowala i uksztaltowata jako gleboka jed-
no$¢ — zrédlo wiedzy zdolnej dotrze¢ do najwyzszych form myslenia abstrakcyjnego, zostato
w praktyce zniszczone przez systemy, ktore opowiedzialy sie po stronie poznania racjonalnego,
oderwanego od wiary i stanowigcego dla niej alternatywe”. Jan Pawel I1, Encyklika ,,Fides et ratio”,
(Rzym 14.09.1998), n. 45.

17, I dlatego wlasnie Chrystus-Odkupiciel, jak to juz zostalo powiedziane, »objawia w pel-
ni cztowieka samemu cztowiekowi«. (...) Czlowiek odnajduje w Nim swoja wlasciwa wielkos¢,
godnos¢ i warto$¢ swego czlowieczenstwa. Cztowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo
potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo! (...) Czlowiek, ktéry chce
zrozumiec¢ siebie do konca - nie wedle jakichs tylko doraznych, cze$ciowych, czasem powierz-
chownych, a nawet pozornych kryteriéw i miar swojej wlasnej istoty — musi ze swoim niepoko-
jem, niepewnoscia, a takze staboscia i grzesznoscia, ze swoim Zyciem i $miercia, przyblizy¢ sie
do Chrystusa. Musi niejako w Niego wejs¢ z sobg samym, musi sobie »przyswoic«, zasymilowaé
calg rzeczywisto$§¢ Wcielenia i Odkupienia, aby siebie odnalez¢”. Jan Pawet II, Encyklika ,Re-
demptor hominis”, (Rzym 04.03.1979), n. 10.

'8 Benedykt XVI, Encyklika ,Caritas in veritatae”, (Rzym 29.06.2009), n. 78.
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w ktérym perspektywa nauki i wiary nie bedg juz wydawaly sie sprzeczne™.
Wiara wkracza nie po to, by pozbawi¢ rozum autonomii albo ograniczy¢ prze-
strzen jego dzialania, lecz po to tylko, by uzmystowi¢ cztowiekowi, ze w tych
wydarzeniach objawia si¢ i dziala Bog. Nie mozna zatem rozdziela¢ wiary
i rozumu nie pozbawiajac cztowieka moznosci wlasciwego poznania samego
siebie, $wiata i Boga.

3. Tworzy¢ wspolnie nowy humanizm

Czlowiek - niezaleznie od tego, w jakiej czesci $wiata, spolecznosci czy kul-
turze Zyje — stawia sobie te same, fundamentalne pytania o swoja egzystencje:
kim jestem? skad pochodze i dokad zmierzam? dlaczego jest zlo? czy istnieje
inne zycie po $mierci? Pytania te tkwig w sercu czlowieka, a od odpowiedzi
na nie zalezy ukierunkowanie jego egzystencji. Na kazdym cigzy brzemie
jego wlasnej historii. Czlowiek jest usytuowany w uprzednio wyznaczonym
konteks$cie spotecznym, politycznym i kulturowym, z ktérego umyst czerpie
tresci, a doswiadczenie Zyciowe stanowi istotng czes$¢ terazniejszo$ci. Z dru-
giej strony tradycja i spojrzenie wstecz nie powinny hamowac postepu, po-
wstrzymywac od szukania prawdy o czlowieku i jego egzystencji. ,,O wartosci
cztowieka ostatecznie decyduje to, kim jest, a nie to, ile ma. I jezeli czlowiek
zatraci swojg godnos¢, wiare, Swiadomos¢ narodowg tylko dlatego, by wigcej
mie¢, to postawa taka musi ostatecznie prowadzi¢ do pogardy dla samego sie-
bie. Natomiast cztowiek swiadomy swej tozsamosci plynacej z wiary, z chrzes-
cijanskiej kultury, dziedzictwa ojcéw i dziadow, zachowa swg godnosc,
znajdzie poszanowanie u innych i bedzie pelnowartosciowym czlonkiem
spoleczenstwa, w ktérym wypadto mu zy¢”*°. Prawda rozwoju tkwi w jego
integralnosci: jesli nie obejmuje catego czltowieka i kazdego cztowieka, roz-
wdj nie jest prawdziwym rozwojem. ,,Integralny rozw¢j ludzki na ptaszczyz-
nie naturalnej, odpowiedzZ na powotanie Boga Stworcy musi znalez¢ odbicie
w »transcendentnym humanizmie, ktéry udziela [czlowiekowi] najwigkszej
pelni zycia; taki jest najwyzszy cel osobistego rozwoju«. (...) Dlatego dazenie
do rozwoju wymaga ludzi »zdolnych do wnikliwej refleksji, poszukujacych
nowego humanizmu, dzigki ktéremu czlowiek wspdtczesny moglby odnalez¢

¥ Jan Pawel I, Uniwersytet w stuzbie nowego humanizmu, dz. cyt., s. 460-461. Benedykt XVI
stwierdza: ,Tak wiec najwiekszg sila w stuzbie rozwoju jest humanizm chrzescijanski, ktéry ozy-
wia milos¢ i kieruje sie prawda, przyjmujac jedng i drugg jako trwaty dar Bozy. Dyspozycyjnos¢
wobec Boga otwiera na dyspozycyjno$¢ wobec braci oraz wobec Zycia, pojmowanego jako od-
powiedzialne i radosne zadanie. I przeciwnie, ideologiczne zamkniecie si¢ na Boga oraz ateizm
obojetnosci, ktére prowadza do zapominania o Stworcy i stwarzajg niebezpieczenstwo zapomi-
nania rowniez o wartosciach ludzkich, jawig sie dzi$§ posrdd najwiekszych przeszkod w rozwoju’.
Benedykt XV, Encyklika ,Caritas in veritatae”, (Rzym 29.06.2009), n. 78.

20 Jan Pawel II, Przeméwienia do Polonii i Polakow za granicg 1979-1987, opr. R. Dzwon-
kowski, Londyn 1988, s. 114.
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samego siebie«”?!. Jest zatem konieczne, aby wartosci, ktore cztowiek wybie-
ra i do ktérych dazy swoim zyciem, byly prawdziwe, poniewaz tylko dzigki
prawdziwym warto$ciom moze stawac si¢ lepszy, rozwijajac w pelni swoja
nature. Czlowiek nie znajduje prawdziwych wartosci zamykajac si¢ w sobie,
ale otwierajac si¢ i poszukujac ich takze w wymiarach transcendentnych wo-
bec niego samego. W tym konteks$cie mozna nakresli¢ nastepujace zadania
sprzyjajace tworzeniu przysztosci cztowieka.

a) Potrzeba tworzenia prawdziwie »humanistycznej« kultury.

~Czlowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzigki kulturze. (...) Kultura jest
wlasciwym sposobem »istnienia« i »bytowania« czlowieka. Czltowiek bytuje
zawsze na sposob jakiejs kultury sobie wlasciwej, ktéra z kolei stwarza pomie-
dzy ludzmi wlasciwg dla nich wiez, stanowiac o migdzyludzkim i spotecznym
charakterze ludzkiego bytowania. Stad tez w jednosci kultury, jako wlasciwego
sposobu istnienia czlowieka, bierze zarazem poczatek wielos¢ kultur, wsréd
ktérych czlowiek bytuje. W tej wieloéci czlowiek rozwija sie, nie tracac istotne-
go kontaktu z jednoscig kultury jako podstawowego i istotnego wymiaru swe-
go istnienia i bytowania”**. Przestrzen kultury moze wplywac na calos¢ idei,
na postawy, na spuscizne wartosci, ktére nalezy przekazywac, na gruntowne
ukierunkowanie tych, ktérzy beda odpowiedzialnymi animatorami jutrzejszego
spoteczenstwa. To wszystko lezy u podstaw kultury wyrazajacej si¢ w dzietach
sztuki, czy to beda dzieta malarstwa, rzezby, architektury, czy dzieta muzycz-
ne, czy inne rezultaty tworczej wyobrazni i mysli. Istotne dla ludzkiej kultury
jest nie tylko ludzkie poznanie §wiata zewnetrznego, ale rowniez siebie same-
go. ,,Czlowiek musi kierowac sie tg prawda o sobie samym - jak podkresla Jan
Pawel II - aby mdgt wedlug niej ksztalttowac $wiat widzialny, azeby modgt go
prawidtowo uzywa¢, nie naduzywajgc go. Innymi stowy, ta dwoista prawda —
o $wiecie i o sobie - jest podstawg wszelkiej pracy, ktorg czlowiek wykonuje,
przeobrazajac widzialny $wiat. (...) Cztowiek musi pozosta¢ wierny prawdzie
o sobie samym i o przedmiocie swej pracy, zaréwno w przypadku gdy tym

! Benedykt X VI, Encyklika ,,.Caritas in veritatae”, (Rzym 29.06.2009), n. 18-19.

22 Jan Pawet II, W imig przysztosci kultury. Przeméwienie w UNESCO. Paryz, 2 czerwca 1980,
w: Tenze, Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie, wybor tekstow i opr. red. M. Rad-
wan, T. Gorzkula, K. Cywinska, Rzym 1986, s. 67. ,W dziejach kultury polskiej odzwierciedla
sie dusza Narodu. Zyja w nich jego dzieje. Jest ona nieustajaca szkolg rzetelnego i uczciwego
patriotyzmu. Wlasnie dlatego tez umie stawia¢ wymagania, umie podtrzymywac idealy, bez
ktérych trudno czlowiekowi uwierzy¢ w swoja godnos¢ i siebie samego wychowac. Moi drodzy,
te stowa mowi do Was czlowiek, ktory swoja duchowa formacje zawdzigcza od poczatku polskiej
kulturze, polskiej literaturze, polskiej muzyce, plastyce, teatrowi — polskiej historii, polskim tra-
dycjom chrzescijaniskim, polskim szkolom, polskim uniwersytetom”. Jan Pawet II, ,, Bogurodzica”
- oredzie wiary i godnosci cztowieka. Do mlodziezy na wzgorzu Lecha, Gniezno, 3 czerwca 1979,
w: tenze, Musicie od siebie wymaga¢, Poznan 1984, s. 58.
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przedmiotem jest surowiec naturalny, jak i gdy tym przedmiotem jest wytwo-
rzony produkt™. W rzeczywistosci bowiem, gdy kultura nie jest skierowana
ku prawdzie, ktdrej nalezy szukac z pokors, ale zarazem z ufnoscia, skazana
jest na nietrwalo$¢, podporzadkowuje si¢ zmiennym opiniom, a czasem nawet
poddaje sie — czesto ukrytej — przemocy silniejszych. Zatem ,,przeciwstawiajac
si¢ pradom antynaukowym i irracjonalnym, ktdre stanowig zagrozenie dla wspodt-
czesnej kultury, sami uczeni winni wskazywac celowos¢ poszukiwan naukowych
oraz ich zasadno$¢ etyczng i spoleczng. Obrona rozumu jest podstawowym na-
kazem kazdej kultury. (...) W naszej epoce istnieje bowiem pilna potrzeba ta-
kiej wlasnie bezinteresownej stuzby, polegajacej na gloszeniu sensu prawdy, tej
fundamentalnej wartoéci, bez ktdrej nie moze istnie¢ wolnos¢, sprawiedliwos¢
i godno$¢ czlowieka. Swiat kultury winien przyczynia¢ sie do budowania spo-
teczenstwa bronigcego praw czlowieka, chronigcego swych stabszych czlonkéw,
zwlaszcza osoby starsze, niepelnosprawne i nienarodzone, ktére popiera rozwoj
rodziny, uznaje godno$¢ nalezng matzenstwu i szanuje jego potomstwo, ktore
swoje zobowigzania wobec sprawiedliwo$ci pojmuje réwniez w kategoriach soli-
darnosci wybiegajacej daleko poza granice wlasnego kraju. ,,Kultura jest wyrazem
czlowieka. Jest potwierdzeniem czltowieczenstwa. Czlowiek ja tworzy - i cztowiek
przez nig tworzy siebie. Tworzy siebie wewnetrznym wysitkiem ducha: mysli,
woli, serca. I réwnoczesnie czlowiek tworzy kulture we wspdlnocie z innymi. Kul-
tura jest wyrazem mi¢dzyludzkiej komunikacji, wspétmyslenia i wspétdziatania
ludzi. Postaje ona na stuzbie wspolnego dobra - i staje si¢ podstawowym do-
brem ludzkich wspolnot™. Kultura odpowie temu zadaniu tylko pod warunkiem,
ze swoja wolno$¢ zwiaze z humanum, z tym, co ludzkie, a tym samym pozwoli
swoim uczestnikom i odbiorcom stara¢ si¢ ,,bardziej by¢” anizeli ,wiecej miec’,
i bedzie w stanie pomoéc kazdemu w znalezieniu naleznego miejsca w spoleczen-
stwie, a takze skutecznie realizowac swojg niezastapiong i nietykalng godnos¢.

b) Wiara i rozum nie wykluczajg si¢ wzajemnie.

Sama kultura humanistyczna wypracowuje elementy bardzo stosowne dla mysli
chrzescijanskiej. Ze spotkania wiary z r6znymi kulturami zrodzita si¢ w praktyce

# Jan Pawet II, Pamigé i tozsamos¢, dz. cyt., s. 85-86. Ch. Taylor pisze za$: ,, Innymi stowy
moge okresli¢ swoja tozsamo$¢ jedynie na tle rzeczy, ktore s istotne. Jesli jednak wezme w na-
wias historig, nature, spoteczenstwo, wymogi solidarnosci, wszystko poza tym, co odnajduje
w sobie, tym samym wyklucze wszystkich kandydatéw do sensownosci. Tylko pod warunkiem,
ze zyje w Swiecie, w ktorym historia, albo wymogi natury, albo potrzeby moich bliznich, albo
obowigzki obywatelskie, albo gtos Bozy, albo jaki$ inny fakt tego rodzaju ma zasadnicze zna-
czenie, bede w stanie samookresli¢ si¢ w sposob nietrywialny. Autentycznos¢ nie jest wrogiem
wymogow, ktore rodzg si¢ poza podmiotem; na odwrét: zaklada istnienie takich wymogéw”. Ch.
Taylor, Etyka autentycznosci, ttum. A. Pawelec, Krakow 1996, s. 38.

24 Jan Pawel II, Nauka w kontekscie kultury, w: Jan Pawet II o nauce, dz. cyt., s. 372-373.

% Jan Pawel 11, ,Bogurodzica” - oredzie wiary i godnosci cztowieka..., dz. cyt., s. 57.
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nowa rzeczywistos¢. Kultury, jesli sg gleboko zakorzenione w ludzkiej natu-
rze, odznaczajg si¢ typowa dla czlowieka otwartoscig na wymiar uniwersalny
i na transcendencje. ,Nie mozna jednak — podkresla Jan Pawet I — zadowoli¢ si¢
ich zblizeniem tylko pozornym, jakiemu sprzyja kultura, ktéra poddaje w watpli-
wos¢ nawet samg zdolno$¢ rozumu do poznania prawdy. Ta droga moze dopro-
wadzi¢ do nieporozumienia, jakim jest wiara sprowadzona jedynie do uczucia,
chwilowego wzruszenia, doznania artystycznego, a wiec wiara pozbawiona jakie-
gokolwiek fundamentu krytycznego. Taka wiara nie bytaby wiarg chrze$cijanska,
ta bowiem wymaga rozumnego i odpowiedzialnego przyjecia tego, co Bog ob-
jawil w Chrystusie. Wiara nie moze wzrasta¢ na zgliszczach rozumu™°. Wiara
zatem nie lgka si¢ rozumu, ale szuka jego pomocy. Czlowiek za pomocg rozu-
mu dociera do prawdy, poniewaz oswiecony przez wiare odkrywa gleboki sens
wszystkich rzeczy, a w szczegdlnosci wlasnego istnienia. Nie ma wiec powodu
do jakiejkolwiek rywalizacji migdzy rozumem a wiarg. W rzeczywisto$ci wiara
i rozum wzajemnie si¢ przenikaja, kazda zas ma wlasng przestrzen, w ktorej sie
realizuje. ,Dazenie do nowego humanizmu, na ktérym magtby sie oprze¢ roz-
wdj ludzkosci trzeciego tysiaclecia, tylko wtedy zakonczy sie sukcesem, kiedy
poznanie naukowe zlgczy si¢ w nim ponownie w sposéb zywotny z prawda,
ktdra zostata ludziom objawiona jako dar Bozy. Rozum czlowieka jest wspa-
nialym instrumentem poznania i ksztaltowania $wiata. Aby sie jednak mogta
urzeczywistni¢ pelnia ludzkich mozliwosci, wymaga on otwarcia na Stowo
wiecznej Prawdy, ktére w Chrystusie stalo si¢ cztowiekiem”. Nie chodzi wigc
o wyjasnienie nadprzyrodzonosci sitami rozumu, ale o coraz wigksze uswiada-
mianie sobie warunkow historycznych, spotecznych i kulturalnych, w ktérych
dokonalo si¢ objawienie Chrystusa i dzisiaj dokonuje si¢ odpowiedz chrzesci-
janska. ,,Czlowiek zyje naukg! — podkresla Jan Pawel II — Nauka, czyli poszuki-
waniem prawdy o sobie samym, o §wiecie otaczajagcym, o wszechswiecie, wresz-
cie o Bogu. (...) natura intelektualna osoby ludzkiej udoskonala si¢ i powinna

% Jan Pawel II, Uniwersytet w stuzbie nowego humanizmu, dz. cyt., s. 463. W innym miejscu
papiez pisze: ,,Jesli wiara katolicka jest fides quaerens intellectum, ludzki rozum jest intellectus
quaerens fidem, umystem, ktory chcac odnalez¢ prawe zaufanie do siebie musi otworzy¢ sie ufnie
na prawde wigkszg od niego samego. Ta prawda, ktdra stata si¢ prawda ludzka, a zatem nieobca
juz zadnemu prawdziwemu humanizmowi, jest Jezus Chrystus, Stowo Prawdy wiecznej”. Jan
Pawel II, Wolnos¢ nauki w poszukiwaniu prawdy, w: Jan Pawet II o nauce, dz. cyt., s. 233.

7 Jan Pawel II, Wiez myslenia naukowego z wiarg warunkiem poszukiwania prawdy. Prze-
mowienie do naukowcéw i studentéw. Kolonia, 15 listopada 1980, w: Tenze, Wiara i kultura...,
dz. cyt., s. 97. ,,Iylko Chrystus swoim czlowieczenistwem odstania do konca tajemnice cztowieka.
Whikna¢ do glebi w tajemnice cztowieka mozna tylko wowczas, kiedy sie przyjmie jako punkt wyj-
$cia jego stworzenie na obraz i podobienstwo Boze. Istota ludzka nie moze zrozumie¢ siebie samej
na podstawie odniesienia do innych stworzen $wiata widzialnego. Klucz do zrozumienia samego
siebie czlowiek znajduje, kontemplujac boski Pierwowzor, Stowo Wcielone, przedwiecznego Syna
Bozego. Pierwotnym i decydujacym Zrédlem do zrozumienia wewnetrznej natury istoty ludzkiej
jest zatem Tréjca Swieta. O wszystkim tym méwi biblijna formuta »obrazu i podobienistwac, za-
warta na pierwszych kartach Ksiegi Rodzaju (por. Rdz. 1, 26-27). Azeby wigc wyjasni¢ do konca
istote czlowieka, trzeba siegnac¢ do tego zZrédia” Tenze, Pamiec i toZsamos¢, dz. cyt., s. 114-115.
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dozna¢ udoskonalenia przez madros¢, madros¢, ktéra umyst cztowieka tagodnie
pociaga ku poszukiwaniu i mitowaniu tego, co prawdziwe i dobre. Przepojony
ta madroscig czlowiek dochodzi poprzez rzeczy widzialne do niewidzialnych™.
Nowy humanizm jest punktem spotkania wiary z rozumem, jest zwornikiem
faczacym chrzescijanistwo z nowozytnosciag. Ztudne jest zatem mniemanie,
ze wiara moze silniej oddzialywac na staby rozum. Wiara pozbawiona oparcia
w rozumie skupia sie bardziej na uczuciach i przezyciach, moze zostac sprowa-
dzona do poziomu mitu lub przesadu. Analogicznie, gdy rozum nie ma do czy-
nienia z dojrzala wiarg, jest pozbawiony bodzca, ktory kazalby skupia¢ uwage
na specyfice i glebi bytu. Wiara domaga sig, aby jej przedmiot zostal poznany
za pomoca rozumu. Rozum, osiagajac szczyt swoich poszukiwan, uznaje, jak
konieczne jest to, co ukazuje mu wiara.

¢) Ksztattowac prawdziwg wizje Zycia i historii

Czlowiek, istota rozumna i otwarta na nieskonczonos¢, nieustannie dosko-
nali swoje przymioty. ,,Jezeli popieranie rozwoju wymaga coraz wiekszej licz-
by technikoéw, to jeszcze bardziej domaga si¢ ono ludzi madrych, zdolnych
do gtebokiej refleksji, do poszukiwania nowego humanizmu, ktéry by po-
zwolil nowoczesnemu czlowiekowi odnalez¢ samego siebie przez przyjecie
wyzszych wartosci, przyjazni, modlitwy i kontemplaciji. (...) Cztowiekowi na-
szych czaséw musimy moéwic: nie poddawaj sie zwatpieniu, twoja przysziosé
jest w twoich rekach”®. Czlowiek ze swej natury szuka prawdy, ktéra moze mu
ukazac sens zycia. Poszukiwanie prawdy wigze si¢ z wielkg godnoscig i wie-
lorakg odpowiedzialno$cig. Prawde o cztowieku odkrywa sie razem z prawda
o $wiecie, w ktdrym on zyje. Prawda bowiem nigdy nie moze by¢ zamknigta
w granicach czasu i kultury; daje si¢ pozna¢ w historii, ale przerasta sama
historie. Pojedynczy cztowiek, podobnie jak poszczegolne rodziny, spoleczen-
stwa, a w szczegdlnosci narody, jest obdarzony pamiecig dziejows. ,,Pamiec
jest ta sila, ktdra tworzy tozsamo$¢ istnien ludzkich, zaréwno na plaszczyznie

28 Jan Pawel II, W imig wspélnej mitosci do prawdy. Audiencja dla rektoréw uczelni akademi-
ckich w Polsce. Watykan, 4 stycznia 1996, w: Jan Pawet II o nauce, dz. cyt., s. 421-423. ,,Uswiado-
mienie sobie, ze nauka ma granice, jest wielka szansg naszych czaséw. Zwraca nas ku jednemu
z gléwnych zadan kultury, jakim jest integracja wiedzy, to znaczy synteza, w ktdrej wziete ra-
zem wspaniale osiggniecia nauki odnalazlyby swe znaczenie w ogolnej wizji czlowieka i §wiata,
w ordo rerum (porzadku wszechrzeczy). (...) Konfrontacja taka jest nieodzowna dla potozenia
podstaw pod pelny humanizm, radykalnie odmienny od sztucznego zestawienia czastek wie-
dzy o czlowieku, ktérego trzeba ujmowac w jego jednosci i w jego wymiarze transcendental-
nym”. Tenze, Gaudium de veritate. Wizyta na Uniwersytecie Fryburskim, Fryburg (Szwajcaria),
13 czerwca 1984, w: Jan Pawet II o nauce, dz. cyt., s. 312.

¥ Jan Pawel II, Nauka - sumienie. Spotkanie z przedstawicielami Uniwersytetu Narodow Zjed-
noczonych w Hiroszimie, Hiroszima (Japonia), 25 lutego 1981, w: Jan Pawet II o nauce, dz. cyt.,
s. 234-235.
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osobowej, jak i zbiorowej. Przez pamie¢ bowiem w psychice osoby tworzy sie
poniekad i krystalizuje poczucie tozsamosci”*. Zobiektywizowane i utrwa-
lone na pismie dzieje narodéw s3 jednym z istotnych elementow kultury —
elementem, ktéry stanowi o tozsamosci narodu w wymiarach czasowych.
Podstawowym narze¢dziem tego sukcesywnego tworzenia jest jezyk. Z jego
pomocy czlowiek wypowiada prawde o $wiecie i o sobie samym i pozwala
innym mie¢ udzial w owocach swoich poszukiwan w réznych dziedzinach.
Komunikuje si¢ z innymi, a to stuzy wymianie mysli, glebszemu poznaniu
prawdy, a przez to samo réwniez poglebianiu i gruntowaniu wlasnej tozsa-
mosci. Zatem ,historycznos¢ cztowieka wyraza si¢ we wlasciwej mu zdol-
nosci obiektywizacji dziejow. Czlowiek nie tylko podlega nurtowi wydarzen,
nie tylko w okreslony sposo6b dziata i postepuje jako jednostka i jako naleza-
cy do grupy, ale ma zdolnos¢ refleksji nad wlasng historia i obiektywizaciji,
opisywania jej powigzanych biegdw zdarzen™'. Historia kazdego czlowieka,
a przez czlowieka dzieje wszystkich narodéw, niosa w sobie szczegdlny zapis
eschatologiczny. Najglebszy sens historii wykracza poza histori¢ i znajduje
pelne wyjasnienie w Chrystusie, Bogu-Czlowieku. Chrzescijanska nadzieja
siega poza granice czasu. Krdlestwo Boze zaszczepia sie i rozwija w dziejach
ludzkich, ale jego celem jest zycie przyszle. ,,Chrzescijanie, celebrujac Eucha-
rystie, to jest przywolujac na »pamiecé« swego Pana, nieustannie odkrywaja
swojg tozsamo$¢. Eucharystia wyraza co$ najglebszego, a zarazem najbardziej
uniwersalnego - $wiadczy o przebdstwieniu czlowieka i nowego stworzenia
w Chrystusie. Mowi o odkupieniu $§wiata. Ale ta pamie¢ odkupienia i prze-
bostwienia cztowieka, tak bardzo dogtebna i uniwersalna, jest réwnoczes$nie
zrédtem wielu innych wymiaréw pamieci cztowieka i ludzkich wspdlnot.
Pozwala ona cztowiekowi rozumie¢ siebie w jakim$ najgltebszym zakorzenie-
niu, a zarazem w ostatecznej perspektywie swego cztowieczenstwa. Pozwala
ona réwniez rozumie¢ rézne wspoélnoty, w ktorych ksztaltujg sie jego dzieje:
rodzing, roéd i nardd. Pozwala tez wnika¢ w dzieje jezyka i kultury, w dzieje

wszystkiego, co jest prawdziwe, dobre i pickne™.

30 Jan Pawel II, Pamigc i tozsamosé, dz. cyt., s. 149. A. Biela pisze o pamigci: ,,Pamigé, dyspo-
zycja umystowa aktualizujaca sie¢ w procesach lub czynnosciach (aktach) zapamietywania, prze-
chowywania i odtwarzania informacji; ogélna zdolno$¢ umystu ludzkiego, dzigki ktérej czlowiek
zdobywa i systematyzuje informacje o $wiecie oraz sobie samym, zachowuje poczucie wlasnej
tozsamosci osobowej, przechowuje doswiadczenia, ustala orientacje zZyciowa jako ukierunkowang
na okreslone cele wykraczajace poza przezycia terazniejsze. (...) Na zapamigtywanie wptywa nasta-
wienie i koncentracja uwagi, wewnetrzna i pozytywna motywacja osoby, zainteresowanie trescig”
A. Biela, Pamigé, w: Encyklopedia katolicka, t. 14, Lublin 2010, kol. 1193-1195.

3! Jan Pawel II, Pamieé i tozsamosé, dz. cyt., s. 78.

32 Tenze, Pamigc i tozsamos¢, dz. cyt., s. 149-150.

»Koscidt zachowuje pamie¢ historii czlowieka od poczatku: pamieé jego stworzenia, po-
wolania, wyniesienia i upadku. A w te zasadnicze ramy wpisuja si¢ cale dzieje czlowieka, kto-
re s dziejami odkupienia. Kosciot jest matka, ktéra na podobienstwo Maryi przechowuje cate
te dzieje, zachowujac w sercu wszystkie ludzkie istotne problemy”. Tamze, s. 155.
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Zakonczenie

Czlowieka nalezy rozpatrywac¢ w calej prawdzie jego istnienia i bycia oso-
bowego i zarazem »wspdlnotowego« (spotecznego). Wielkie wyzwanie,
jakie w sferze badawczej, dydaktycznej, wychowawczej staje przed nami
dzisiaj, to formowanie ludzi nie tylko kompetentnych w swej specjalizacji,
czasem waskiej, bogatych w encyklopedyczng wiedzg, ale nade wszystko
w autentyczng madros¢. Czlowiek nie moze bezkarnie pomijac tego, co po-
wszechne i transcendentne oraz zaniedba¢ glebokiego pytania o sens, jaki
kultura i wiedza nadajg osobie ludzkiej. Rewizja réznych sposobéw bada-
nia rzeczywistosci, bez wylaczania ktéregokolwiek z nich, pomoze cztowie-
kowi zrozumie¢ samego siebie. Czlowiek dazy do harmonijnego rozwoju
wszystkich swoich zdolnosci. Nie moze si¢ obejs¢ bez kultury, bez wartos$ci
etycznych ani bez religii. Dzieki nowym mozliwo$ciom wzbogaca kulture,
poszerza zakres odpowiedzialnosci indywidualnej i spolecznej i przyczynia
sie do postepu ludzkosci.
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John Paul II “Memory and Identity”
as Grounds of Humanism

Summary

Humanism as an ideal of upbringing exposes the significance of integral and broad devel-
opment of a pupil’s personality, appealing to authentic values. In case of sciences related
to upbringing, the view that a man in the face of evolving challenges, hopes and threats is
still an “unfinished” human being who does not only exist but changes constantly, aspires
for something and aims at something, is very important. A question about identity is
always a question about the essence of the existence. A real identity of a man is related
to the ultimate fulfillment of mystery of the existence. Aiming at development requires
talented people with deep afterthoughts who look for new humanism that enables
a contemporary person to find themselves. If support of development requires more
and more technicians, it needs even more wise people, who are capable of deep after-
thoughts and of looking for new humanism that enables a contemporary person to find
themselves. New humanism is a platform where faith and mind meet, it is a keystone
combining Christianity and modern era. It means that today we face a great challenge
in the research, didactic and education areas to form people who are not only complete
in their specialties, sometimes narrow ones, full of encyclopaedic knowledge, but first
of all, full of authentic wisdom.
Keywords: culture, faith, humanism, identity, remembrance, upbringing.



