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Sejm RP kontynuuje prace nad Ustawa o mniejszosciach naro-
dowych i etnicznych oraz o jezyku regionalnym. Warto przypomnie¢,
iz byta ona przygotowywana juz, co najmniej, od 10 lat i pilotowana
przez niezyjacego Jacka Kuronia. Ustawa zostata 4 listopada, przy-
jeta przez Sejm i poprawiona przez Senat. Poprawki senackie cze-
kaja na rozpatrzenie przez Sejm. Ustawa przewiduje miedzy inny-
mi, iz mniejszoS$ci narodowe i etniczne beda miaty prawo do obstugi
we wlasnym jezyku w gminach, w ktorych stanowia przynajmniej
20% mieszkancow, a ponadto bedq miaty prawo do umieszczania,
obok nazw polskich, wtasnych nazw miejscowosci, ulic i obiektow
fizjograficznych. Utworzony zostanie takze nowy organ centralny
mianowicie Komisja Rzadu i Mniejszosci Narodowych i Etnicznych,
ktory ma gwarantowac przestrzeganie przyznanych mniejszosci praw.
Zdaniem ekspertow z prawa do obslugi w jezyku mniejszoSciowym
moze skorzystaé okoto 26-32 gmin na terenie wojewodztwa opol-
skiego (mniejszo$¢ niemiecka), 8—10 gmin zamieszkatych przez mniej-



74 Bozena Domagata

szo$¢ biatoruska, 2-3 gminy zamieszkate przez mniejszosé litewska,
1-3 zamieszkate przez mniejszos¢ stowacka i 1-3 gminy ukrainskie
na terenie wojewodztwa warminsko-mazurskiego.

Warto przypomnieé, iz przyjete w Ustawie rozwigzania wpisujg
sie w europejska polityke ochrony praw mniejszosci i zawarte w niej
standardy. Warto przypomnieé, iz w zjednoczonej Europie ponad 50
milionéw ludzi méwi jezykami mniejszoSciowymi (nienarodowymi
1 niepanstwowymi). Jezyki te uznane za ,jezyki regionalne histo-
rycznych mniejszosci europejskich” zyskaty uznanie na mocy rezolu-
¢ji Parlamentu Europejskiego, ktory w 1981 roku wydat Karte Praw
Regionalnych Jezykéw i Kultur. Prawa ta zostaty dodatkowo po-
twierdzone rezolucjg przyjeta w 1987 roku. Ustanawia ona ,,obowia-
zek dostarczenia przez panstwo czlonkowskie materialnego wspar-
cia dla mniejszosci w dziedzinie edukacji, mas mediéw, zycia pu-
blicznego i infrastruktury kulturalnej™.

W roku 1992 Rada Europy przedstawila tzw. Europejska Karte
Jezykow Regionalnych i MniejszoSciowych, ktora w preambule do
rezolucji 192 stwierdza, iz:, obrona i promocja jezykow regional-
nych i mniejszoSciowych w roznych krajach i regionach Europy
— nie bedac w zadnym razie przeszkoda w kultywowaniu jezykow
narodowych — stanowi w istocie wazny krok na drodze do Europy
opartej na zasadach demokracji i réznorodnosci kulturowej w ra-
mach struktur zapewniajacych narodowa suwerennos$¢ i terytorial-
ng integralnosé™?.

Karta zajmuje sie wytacznie regionalnymi i mniejszosciowymi
jezykami Europy. Zostaty one zdefiniowane jako ,jezyki nalezace do
dziedzictwa kulturowego Europy” w tym sensie, iz uzywajg ich tra-
dycyjnie obywatele (nationals) panstwa stanowiacy grupe liczbowo
mniejsza anizeli pozostata populacja. Istotne jest jednak zastrzeze-

1 Cyt. za J. Smolicz, Naréd, paristwo i mniejszosci etniczne z perspektywy
europejsko-mutzumariaskiej, w: Komunikacja miedzykulturowa. Zblizenia i impre-
sje, pod red. A. Kapciak, L. Korporowicza i A. Tyszki, Warszawa 1995, s. 153.

2 Op. cit., s. 154.
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nie, iz przyjeta w Karcie definicja praw jezykowych stuzy mniejszo-
$ciom autochtonicznym takim jak Bretonczycy, Baskowie czy Szkoci,
ale pomija ewentualne zadania mniejszosci allochtonicznych, np. o ro-
dowodzie emigracyjnym.

Znaczacym dokumentem dotyczacym ochrony jezykow i kultur
grup mniejszosciowych jest tzw. Deklaracja Kopenhaska, ogtoszona
w czerweu 1990 roku, przygotowana pod patronatem Konferencji
Bezpieczenstwa i Wspolpracy w Europie. Zobowiazuje ona panstwa
cztonkowskie do popierana jezykow i kultur mniejszosci tak, aby
nikt nie mogt byé posadzony o brak lojalnosci wobec panstwa i spo-
leczenstwa, jesli bedzie domagal sie przestrzegania praw danej
mniejszos$ci etnicznej. Przeciwnie, w mys$l Deklaracji to dany rzad
bedzie uznany za winny zaniedbania, jesli nie uda mu sie zagwaran-
towac wtasciwego wsparcia dla grup mniejszosciowych.

Przetom w dziedzinie ochrony praw mniejszosci narodowych
w Radzie Europy przyniosta Konwencja Ramowa o Ochronie Praw
Mniejszosci Narodowych z 1995 roku. Okresla ona idee praw mniej-
szosci zaré6wno na poziomie indywidualnym jak i zbiorowym. Osoby
nalezace do mniejszo$ci maja od tej pory prawo do wolnosci, poko-
jowych zgromadzen, zrzeszania sie, wypowiedzi, do wolnos$ci sumie-
nia i religii. Maja takze szczegélne prawo do uzywania jezyka ojczy-
stego w kontaktach z policja, sadami i wtadzami administracyjnymi,
a takze prawo do uzywania swego mienia i nazwiska tak jak okresla
je jezyk mniejszosci oraz prawo do informacji, napiséw, nazw lokal-
nych (ulic i innych elementéw topograficznych) w tymze jezyku.
Konwencja uznaje takze prawa mniejszosci w dziedzinie edukacji,
co jest zwigzane z uczeniem i nauczaniem w jezyku mniejszosci oraz
tworzeniem szkdl mniejszosciowych. Ponadto zobowigzuje ona pan-
stwa, by popieraly zachowanie i rozwqgj tozsamosci grup mniejszo-
Sciowych i przeciwdziataty wszelkim naciskom asymilacyjnym. Stro-
ny konwencji majq takze popiera¢ ducha tolerancji i dialogu miedzy-
kulturowego jako najlepsza ochrone przeciwko wszelkim formom
dyskryminacji.
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Europejska Konwencje Ramowa o Ochronie Mniejszosci Naro-
dowych Sejm i Senat III RP ratyfikowat 27 kwietnia 2000 roku.
Zatem przygotowywana od kilku lat w Polsce Ustawa o mniejszo-
$ciach narodowych i etnicznych jest proba dostosowania prawa pol-
skiego do zalecen zawartych w Konwencji i nie wprowadza jakis
nadzwyczajnych koncesji na rzecz grup mniejszoSciowych. W tym
kontekscie Ustawa jest aktem prawnym, ktory wynika z miedzyna-
rodowych zobowigzan Polski i z faktu, iz jako czlonek Unii Europej-
skiej powinna ona respektowaé i wprowadzaé¢ w zycie europejskie
rozwigzania w dziedzinie ochrony praw mniejszoSci.

Poza tym w Polsce jak i w innych krajach europejskich normag
powinny sta¢ sie zasady multikulturalizmu, ksztaltujace nie tylko
myS$lenie potoczne o réznych kulturach, ale takze wplywajace na
polityczne rozwigzania wszelkich kwestii dotyczacych mniejszosci
kulturowych, w tym takze mniejszo$ci narodowych i etnicznych.
Chodzi zatem nie tyle o stwierdzenie faktu istnienia réznych kultur,
ile o przyjecie zasady, iz kulturowa réznorodnos¢ powinna by¢ sza-
nowana jako stata i pozadana cecha wspdlnot politycznych w prze-
ciwienstwie do wszelkich prob kulturowej uniformizacji. Tak rozu-
miany multikulturalizm przeciwstawia sie tezie gloszacej, iz spote-
czenstwa pluralistyczne o nadmiernie rozbudowanej strukturze moga
rozwijac¢ sktonno$é do alienacji, ta zas z kolei prowadzi do ostabienia
1 zaniku solidarnosci narodowej. Wartoscia pozadang i ceniong staje
sie kulturowy pluralizm, ktory jednak stawia przed spoteczenstwa-
mi i rzadami szereg probleméw praktycznych. Sa one zwigzane
z takimi pytaniami, jak: Jaka powinna by¢ polityka wobec mniejszo-
$ci narodowych i etnicznych jako wspdlnot kulturowych, okreslajaca
warunki ich przetrwania? Jaki powinien by¢ charakter miedzykultu-
rowych relacji? I wreszcie, jakie sg granice kulturowego pluralizmu?

Odpowiedzi na tak postawione pytania zaleza od obowigzujacej
w danym kraju kultury politycznej. Z drugiej jednak strony oprécz
praktyki multikulturalizmu istniejg takze pewne zalozenia teore-
tyczne, ktore formutuja zasady liberalnej polityki multikulturali-
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zmu. Chciatabym tutaj zwroécié uwage na trzy takie teorie. Ich autorzy
zajmujg znaczaca pozycje we wspotczesnym dyskursie, dotyczacym
wyzej wymienionych kwestii, przyczyniajac sie do rozwijania mniej
lub bardziej spdjnych i zrozumialych ujec polityki wielokulturowosci
i jej konsekwencji praktycznych. Jakkolwiek kazdy z autoréow ogra-
nicza swoje wywody do kontekstu liberalnych i demokratycznych
panstw to prezentowane podejScia do kwestii kultury, osobowosci
i polityki pokazuja, iz sa mozliwe rézne punkty widzenia i rézne
rozwigzania z nich wynikajace.

Pierwsza z prezentowanych koncepcji jest koncepcja Charlesa
Taylora3. Zdaniem autora rézne wspélnoty kulturowe zastuguja na
ochrone ze wzgledu na ich szczegdlng role w procesie ksztaltowania
tozsamosci rozumianej zaréwno jako tozsamos$é grupowa jak i indy-
widualna. Tozsamos$¢ jednostek powstaje w odpowiedzi na pytanie,
kim jestem, kim jestes? Nie jest ona dowolnym konstruktem, ktory
cztowiek moze wypracowywacé samodzielnie, niejako ,na wtasng reke”,
abstrahujac od swoich spotecznych zwigzkow i relacji. To, kim jeste-
$my, jest okreslone przez udzial we wspdlnocie kulturowej, w ktorej
sie wychowali$my, ktorej jesteSmy cztonkami i w ktorej zyjemy. Tego
typu wspoélnota dostarcza spotecznych i moralnych ram i odniesien,
ktore okreslaja sposob, w jaki postrzegamy samych siebie, w jaki
sposob postrzegamy innych — obcych? Ktore sytuacje i doSwiadcze-
nia zyciowe uznajemy za znaczace, a ktére nie? Jakie stawiamy
sobie w zyciu cele i1 jaka jest hierarchia ich waznosci i w koncu,
w jaki sposob usitujemy te cele realizowac¢ w praktyce? Odpowiedzi
na powyzsze pytania szukamy w kulturze grupy, ktorej jesteSmy
cztonkami, w jej cechach wspélnych innym kulturom i w jej cechach
szczegoblnych, z ktorych najwazniejszym wyréznikiem jest jezyk.
Zdaniem Taylora bez odpowiedniego zaplecza spotecznego i kulturo-
wego jednostka nie jest w stanie uczyni¢ swego zycia sensownym.

3 C. Taylor, The Politics of Recognition, w: C.Taylor, Multiculturalism and
The Politics of Recognition, Princeton University Press, 1994.
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Znaczy to, iz bez naszych relacji z rodzicami, z przyjaciétmi, czlon-
kami grupy etnicznej i narodowej i wszystkimi innymi, ktérych
wlaczamy do obrazu samych siebie, i ktorzy sq dla nas znaczacymi
innymi, nie wiedzielibySmy, kim jesteSmy. Z tego wynika, iz szacu-
nek i uznanie dla réznych wspélnot kulturowych, w tym dla mniej-
szo$ci etnicznych i narodowych, ma uzasadnienie w tym, iz pelnig one
zasadniczg role w ksztaltowaniu tozsamosci. Bez nich ludzie nie moga
odnaleZé sensu swoich dziatan ani zyskaé poczucie bezpieczeristwa?.

Polityka aktywnego podtrzymywania réznorodnosci kulturowe;j
pomaga wspolnotom kulturowym przeciwstawiaé sie asymilacyjnym
presjom. Chodzi o to, by czlonkéw réznych wspdlnot kulturowych
zachecaé do aktywnego wlaczania sie w zycie swych wspélnot, w po-
mnazania ich zasobéw kulturowych z pozytkiem dla siebie i innych.
Tutaj warto podkresli¢, iz Taylorowska wizja polityki multikultura-
lizmu wykracza poza ochrone indywidualnych praw jednostki,
w tym takze prawa do uczestnictwa we wtasnej kulturze. Zatozenie,
iz kultura jest swego rodzaju ,wsp6lnym dobrem” wynika bowiem,
iz to nie cele i dgzenia jednostek sg przedmiotem szczegdlnej troski
i podlegaja ochronie, lecz pewne wartosci kolektywne odnoszace sie
do grupy. Chodzi zatem o to, iz kultury sg nie tylko i nie po prostu
chronione poprzez tworzenie warunkow sprzyjajacych ich przetrwa-
niu i rozwojowi, ale takze o to, iz sa one uznawane jako dobro
wspolne i jako takie sa przedmiotem szczegélnej troski. Obok zatem
wartosci indywidualnych, w ktére kultura wyposaza swoich czton-
kow, istniejg wartosci wspélne, ktore sa nieredukowalne do tych
pierwszych wlasnie jako wartosci kolektywne. Taka wartoscig kolek-
tywna, podlegajaca ochronie jako calosé¢, jest kultura.

Miedzy kulturami, a szczegdlnie miedzy kulturg spoleczenstwa
wigkszosciowego a kulturami grup mniejszosciowych powinien roz-
wijac sie stymulowany politycznie dialog. Tylko w ten sposéb mozna

4 Por. takze C. Taylor, Sources of The Self, Cambridge University Press,
1989.
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w praktyce realizowaé polityke ochrony kultury grup mniejszoScio-
wych i zawartego w niej sposobu zycia.Tylko poprzez dialog moze sie
wyrazié¢ szacunek dla odmiennosci kulturowej pod warunkiem jed-
nakze, iz u podstaw tego dialogu tkwi przekonanie, iz kazda kultura
ma cos$ istotnego do powiedzenia i przekazania innym, poniewaz
kazda jest wartoscig sama w sobie. Tylko w procesie miedzykultu-
rowej komunikacji i dialogu moze nastapi¢ twoércze spotkanie kul-
tur, owa szczegolna fuzja wartosci, opinii i §wiatopogladow ubogaca-
jaca wszystkie zaangazowane w dialog strony. Jest to jednak moz-
liwe pod warunkiem istnienia pewnych podzielanych przez strony
standardéw wartosci i podzielanego kontekstu znaczeniowego, umoz-
liwiajacych spotkanie i dialog. Zdaniem Taylora wlasciwym kontek-
stem miedzykulturowego dialogu jest liberalna demokracja, ktora
tworzg polityczne ramy tworczego spotkania kultur. Akceptacja pod-
stawowych standardow liberalnej demokracji wyznacza obszar i gra-
nice dialogu, poniewaz to liberalna demokracja z jej szacunkiem dla
takich praw jak prawo do zycia, do wolnosci, do wolnego praktyko-
wania religii czy do wolnosci slowa gwarantuje podstawowe prawa
jednostek oraz prawa wspolnot kulturowych. Liberalne credo jest
zatem najwlasciwsza ptaszcezyzna dialogu i granica, za ktora sytuuja
sie kultury odrzucajace dialog.

Na podkreslenie zastuguje fakt, iz Taylor opowiadajac sie za
pluralizmem kulturowym i dialogiem jako forma wspétistnienia
roznych kultur odrzuca wszelkie formy kulturowego fundamentali-
zmu. Jego propozycja jest takze proba pogodzenia dazen réznych
grup mniejszosciowych, z ktorych kazda chce rozwijaé¢ swoja kultu-
re, z ogoélnie obowiazujacymi liberalnymi zasadami wolnosci i row-
nosci. W ujeciu Taylora sg gwarantem praw jednostek i kultur za-
razem. Kultur rozumianych kolektywnie jako pewne calosci stano-
wigce dobro wspdlne i jako takie pozostajace gwarancja autentycz-
nosci 1 cigglosci jednostkowych tozsamosci. Nacisk na autentycznosé
i cigglo$é wskazuje, iz Taylor traktuje kultury jako wartosci wobec
jednostek nadrzedne i pierwotne zarazem, co ma oczywiscie konse-
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kwencje jesli chodzi o praktyczne rozwigzania w ramach polityki
multikulturalizmu.

Inna koncepcje multikulturalizmu prezentuja prace Bhikhu
Parekha®. Podobnie jak Taylor Parekh stwierdzal, iz panstwo po-
winno szanowa¢é réznice kulturowe wsrod swoich obywateli, przeja-
wiajace sie w roznych wymiarach: symbolicznym, edukacyjnym,
prawnym itp. Inaczej jednak niz Taylor uyymowat on kwestie tozsa-
mosci. Owszem podzielat poglad Taylora, iz uczestnictwo we wspol-
nocie kulturowej jest zrodtem wartosci i daje jednostce poczucie
sensu zycia, ale nie traktowat tej tozsamosci jako monolitycznego,
trwatego oraz wzglednie zintegrowanego homogenicznego ukladu
kulturowego, pierwotnego wobec celow i dazen jednostki. Substan-
cjalnemu pojmowaniu tozsamosci Parekh przeciwstawial wyobraze-
nie tozsamosci jako dynamicznej wigzki wzajemnie powigzanych
i niedookreslonych tendencji oraz impulséw dziatajacych w réznych
kierunkach i z réznym natezeniem. Tak okreslona tozsamos$é nie
jest czym$ statym, raz na zawsze ustalonym i skoriczonym, lecz jest
nieustannie przedmiotem debat i negocjacji w zwiazku z coraz no-
wymi wyzwaniami zyciowymi. Wymaga ciagle na nowo podejmowa-
nych wysitkow definicji i obrony przed naporem outsideréw, przy
czym zadanie to zwykle powierza sie specjalnie do tego powotanym
cztonkom wspélnoty, liderom zaangazowanym w proces ciagle na
nowo podejmowanego zadania zakre§lania granicy miedzy ,swoimi”
a ,obcymi”.

Zdaniem Parekha zadne kultura nie jest zachowywana per se;
przeciwnie zwyczaje przezywaja sie, traca swe spoleczne znacze-
niem i zaczynaja by¢ postrzegane jako bezuzyteczne w opinii czlon-
kow grupy. To nie znaczy jednak, by pod naporem praktycznych
wyzwan od razu destrukcji ulegaty podstawy danej kultur. To nie

5 Por. w szczegolno$ci B. Parekh, Discourses on national identity, ,Political
Studies”, 1994, nr 3; Cultural pluralism and the limits, ,Altenatives 20”7, 1995,
nr 43; Minority practices and principles of toleration, “International Migration
Review”, 1996, nr 1.
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wymogi praktyczne sg argumentem rozstrzygajacym o tym, jaki
bedzie charakter i zakres zachodzacych zmian. Chodzi, bowiem o to,
by zmiany nie naruszatly istoty pewnego sposobu zycia, ale nie mozna
z gory okreslié¢, ktore jego aspekty sa szczegélnie wartoSciowe, de-
cydujace o zachowaniu ciagtosci i tozsamosci 1 jako takie podlegajace
szczegolnej ochronie. Miedzy kulturami, zdaniem autora, zachodzi
nieustanna komunikacja. Granice kultur sg stale przekraczane
w roznych kierunkach, a w toku trwajacego dialogu wylaniajg sie
takie elementy kultury, ktore dana wspélnota kulturowa moze za-
akceptowacé jako wartoSci wspdlne, i takie, ktore z réznych wzgle-
déw nie moga byé¢ przedmiotem miedzykulturowego dialogu. Spo-
tkanie kultur polega na tym, iz mniejszo$¢ 1 wiekszo$¢é spoteczen-
stwa przedstawiaja i prezentuja swoje wlasne punkty widzenia, przy
czym celem jest dialog zewnetrzny miedzy kulturami, jak réwniez
wewnetrzny podejmowany przez cztonkow danej kultury miedzy soba.
Zasady i granice owego dialogu sg okreslone przez kulture politycz-
ng danego spoleczenstwa. Powinny one mieé przy tym charakter
bardzie praktyczny niz fundamentalistyczny, co ma znaczenie, zwtasz-
cza wowczas gdy debata niebezpiecznie zbliza sie do martwego
punktu. Gdy mowa o kulturze politycznej, to trzeba pamietaé, iz
tworzace ja wartosci oczywiscie nie sa neutralne, ani nie pozostajg
niezmienne, lecz sa sposobem zycia i czeScig kultury calego spote-
czenstwa i jako takie moga rodzi¢ pewne sprzecznosci i konflikty.

To co wyréznia stanowisko Parekha to nieustanny nacisk na
wewnatrzkulturowa dynamike, podkreslanie wewnetrznego zrézni-
cowania kulturowych wspélnot oraz wzajemnego przenikanie sie
wartosci 1 praktyk ponad granicami kultur. W tym konteks$cie ujecie
Taylora mozna uznaé za bardziej normatywne; Parekh natomiast
bezustannie zwraca uwage na fakt, iz réznice miedzy kulturami
mogg by¢ przedmiotem dialogu i moga by¢ przekraczane w procesie
miedzykulturowej komunikacji, przy czym charakter zachodzacych
zmian nie jest z gory okreslony ani zdeterminowany. Rama dla tego
dynamicznego z zalozenia i nie do konca okreslonego procesu wza-
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jemnej adaptacji kulturowej sa wartosci i zasady spoteczenstwa
obywatelskiego, ale sg przyktady kultur, ktore w tej logice spote-
czenstwa obywatelskiego sie nie mieszcza. Takie kultury zwykle nie sg
zainteresowane dialogiem. Przejawiaja one takze tendencje separaty-
styczne lub fundamentalistyczne z gory odrzucajace mozliwo$é otwar-
cia sie na wptywy zewnetrzne. Ich czlonkowie nie chea lub nie moga
bra¢ udzialu w dialogu, odrzucajg sama mozliwos¢ spotkania kultur,
by w takiej sytuacji broni¢ wartosci swojej kultury i jej praktyk.
Traktujac spoleczenstwo obywatelskie jako wtasciwa ptaszczy-
zne spotkania kultur, komunikacje i interakcje uznaje Parekh za
instrumenty kulturowego dialogu i réwnoczesnie za wartoSci same
w sobie. Przechodzi przy tym do porzadku dziennego nad faktem, iz
niekiedy relacje miedzy kulturami tak jak relacje miedzy ludZzmi sg
na tyle bolesne i trudne, iz dialog jest niemozliwy. Ludzie nie sg
wowczas zainteresowani prezentacjg i obrona wartosci swojej kultu-
ry i swojego sposobu zycia, lecz wycofaniem sig, izolacjg i umocnie-
nie granicy miedzy ,swoimi” i ,obcymi”. Nie wszystko bowiem moze
by¢ przedmiotem dialogu, a ponadto dialog jest niemozliwy, gdy
ludzie wiedza, iz sa inni, ale nie wiedza dokladnie, na czym ta
inno$¢ polega. Promowana przez Parekha perspektywa dialogu nie
do konca ttlumaczy zjawiska separatyzmu i nacjonalizmu, ktore tak-
ze moga okreslac zasady polityki wobec mniejszosci narodowych czy
etnicznych. Parekh wyraznie pomniejsza role dystynkcji i granic
miedzy kulturami; wewnatrz spoteczenstwa obywatelskiego te gra-
nice sg rozmazane i podlegaja dynamicznym zmianom. Tym nie-
mniej one istnieja i sa przedmiotem kontrowersji, wobec ktorych
kwestia wtasciwego réznym kulturom sposobu zycia schodzi na dalszy
plan. Parekh nie odpowiada zatem na pytanie, jak to sie dzieje, iz
pojawiaja sie zadania autonomii oznaczajace wycofanie sie z dialo-
gu. Grupy z réznych wzgledéow dyskryminowane i majace poczucie
wykluczenia pielegnuja poczucie odrebnej tozsamosci i nie chcg
wlaczacé sie w szersze spoleczenstwo. To rzeczywiscie czyni je odreb-
nymi i wytgcza z dialogu. Wowczas prawie kazda cecha albo wigzka
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cech moze staé sie owg szczegolng roznica dzielaca swoich i obcych,
zwlaszcza gdy granica miedzy swoimi i obcymi zostala juz wezesniej
nakreslona i podnoszenie znaczenia réznic stuzy tylko jej ideologiza-
cji. W tej sytuacji proponowana przez Parekha strategia obywatel-
skiego dialogu z jego naciskiem na zréznicowanie kultur i na zacie-
ranie granic miedzy kulturami moze by¢ postrzegana jako zagroze-
nie grupowej solidarnosci i zamazywanie mniej lub bardziej realnie
istniejacych réznic miedzy kulturami. Grupy, ktore prezentuja taki
punkt widzenia, podkreslaja konieczno$é nie dialogu i otwarcia na
wplywy innych, lecz przeciwnie koniecznos¢ zachowania jednoSci,
solidarnosci i odrebnosci, a takze wewnetrznego konformizmu. Tutaj
dochodzimy do granic stosowalnos$ci koncepcji Parekha, ktore nie-
wiele méwia o mechanizmach odrzucenia i marginalizacji stanowig-
cych zaprzeczenie otwartosci i dialogu kultur. Te granice sg takze
granicami praktycznej stosowalnosci polityki multikulturalizmu, tak
jak rozumiat ja Parekh

I wreszcie trzecia teoria, ktora réowniez dotyczy kwestii relacji
miedzykulturowych i probleméw politycznych z tym zwigzanych.
Mozna jg okresli¢ mianem uniwersalistycznej, poniewaz dotyczy ona
najbardziej podstawowych funkcji, jakie spetnia kultura. Zdaniem
Kymlicki, przetrwanie jakiej$ kultury nie jest sprawa zachowania
wspolnoty kulturowej, jak chciat Taylor, ani tez sprawa podtrzyma-
nia spojnego i wzglednie zintegrowanego sposobu zycia, na co zwra-
cat uwage Parekh. Multikulturalizm, wedltug Willego Kymlicki, to
polityka zabezpieczania i ochrony podstawowych wartosci, wokot
ktorych zorganizowana jest dana spotecznosé i jej kultura, a jedyna
przyczyna i uzasadnieniem tej ochrony jest to, iz chronigc kulture,
chronimy kontekst indywidualnych wyboréw jednostki. Stad komu-
nikacja miedzykulturowa lub konflikt, zdaniem autora, nie jest
sprawa budowania lub burzenia mostéw miedzy kulturami. Chodzi
raczej o to, by miedzykulturowe kontakty taczyly sie z obrong war-
tosci poszczegolnych kultur i ich wzajemna akceptacja, bo tylko
wowcezas kultury moga spelni¢ swe uniwersalistyczne przestanie
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tworzenia warunkow dla autonomii poszczegolnych ich cztonkow.
Kymlicka przekonuje, iz liberalne spoteczenstwa powinny chronié
swoje mniejszosci i ich kultury nie dlatego, iz prezentuja one jakies
godne obrony style zycia, ani tez dlatego, iz grupy takie sa koniecz-
ne dla wyksztalcenia indywidualnej tozsamosci. Chodzi raczej o to,
iz utrzymanie tych grup jest warunkiem koniecznym, by ich czton-
kowie mieli poczucie wtasnej autonomii. Wedtug Kymlicki autono-
mia to zdolno§¢ wyboru jakiej§ witasnej koncepcji dobrego zycia,
czyli zdolno$¢ okreslenia wtasnego, godnego realizacji projektu zy-
ciowego. Projektu czy planu, ktory zapewnia jednostce szacunek
wobec samej siebie i poczucie, iz dokonywane przez nig wybory maja,
znaczenie i sens. Warunkiem osiagniecia takiej autonomii jest uczest-
nictwo w zintegrowanych spotecznosciach, ktérych struktury i nar-
racje kulturowe zawieraja odpowiednie idee i przekonania przyda-
jace jednostkowym wyborom znaczenia i sensu®.

Zdaniem Kymlicki kultura grupy, ktorej jesteSmy czlonkami,
dostarcza mniej lub bardziej szerokiego wachlarza opcji zyciowych
powiazanych z pewnymi wartoSciami. Istnienie takich wartosci daje
jednostce nie tylko poczucie waznosci podejmowanych przez nig
dziatan, ale takze poczucie bezpieczenstwa, potwierdzajace stusz-
nos$¢ i skuteczno$¢ owych dziatan. Zdaniem Kymlicki w tym lezy
zasadnicza i przyczyna i powod, by broni¢ pluralizmu kulturowego;
rozne kultury dostarczaja réznych aksjonormatywnych kontekstow
dla indywidualnych wyborow zyciowych. Kymlicka traktuje kulture
jako pewng uniwersalistyczng esencje, ktora moze sie roznie reali-
zowacé zaleznie od konkretnych warunkow historycznych. Nie ma
zatem powodu by zastanawiac sie, dlaczego jakies tradycje zanikaja
i czy te zmiany naruszajg autentyczno$¢ danej kultury. Kultura jest
kulturg tak dtugo jak dtugo spelnia swoja podstawowa funkcje za-
pewnienia swym czlonkom mozliwosci wyboru i okreslenia swoich

6 W. Kymlicka, Liberalism. Community and Culture, Oxford University
Press, 1989; Liberal Multicultural Citizenship: a Theory of Minority Rights,
Oxford, Clarendon 1995.
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celow zyciowych. Innymi stowy to, co naprawde jest wartoscia i co
powinno podlega¢ ochronie to nie kultura per se, ale autonomia
cztonkow wspélnoty kulturowej, czyli ich zdolno$é do wyboru wta-
snych opcji zyciowych i wartosci je uzasadniajacych w oparciu o kon-
tekst kultury, w ktorej zyja. To stanowi uniwersalistyczny rdzen,
czyli sedno kazdej kultury niezaleznie od konkretnych warunkow
historycznych. Moralne w istocie kryterium indywidualnej autono-
mii okresla, jaki rodzaj kultury jest pozadany i jaki moze liczy¢ na
szczegllng ochrone. Zdaniem Kymlicki jednak ideal kulturowej au-
tonomii jednostki moze sie zrealizowaé tylko w bogatych, ustabilizo-
wanych, wolnych i pluralistycznych spoteczenstwach, poniewaz tyl-
ko takie moga zapewni¢ swym cztonkom komfort wyboru odpowia-
dajacych im koncepcji zycia. Liberalne, zachodnie demokracje sa
najblizej ideatu spoteczenstwa i kultury, w ktorych jednostka moze
w pelni skorzystaé z przystugujacego jej prawa do autonomii. Kul-
ture, ktora spetnia te wymogi nazywa Kymlicka mianem ,societal
culture” albo po prostu narodem. Postulat autonomii jednostki naj-
lepiej realizuje sie w spoteczenstwach liberalnych, poniewaz tylko
w tych spoteczenstwach zasada wolnosci wyboru stanowi podstawo-
we prawo jednostki. Wolno§¢ wyboru realizuje sie takze w kulturze,
wazne jest zatem, by byla pluralistyczna i otwarta na wplywy in-
nych kultur, a takze by nie stosowala presji ograniczajacych swobod-
ne wybory swych cztonkéw. Kultura uspoteczniona zwykle posiada
jakies Srodki zabezpieczajace ja przeciwko dezintegrujacym sitom,
ale te $rodki nie moga sprowadzac sie do presji wobec tych jedno-
stek, ktore nie aprobuja ustalonych wierzen i praktyk i ktére wybie-
raja jaki§ wlasny sposob zycia. Jest to mozliwe tylko w spoleczen-
stwie liberalnym, ktore zasade wolnos$ci wyboru stosuje takze do
kultury.

Polityka multikulturalizmu, tak jak rozumie go Kymlicka, za-
ktada, iz jednostka powinna mieé¢ prawo do zycia w uspotecznionej,
czyli liberalnej, kulturze. Kultura ta praktycznie znosi sztywny
podziat na wiekszos¢ i mniejszosé kulturowa, poniewaz tak napraw-
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de jednostka po czeSci przynajmniej uczestniczy we wspdlnej, naro-
dowej kulturze i korzysta z praw obywatelskich przystugujacych
wszystkim mieszkancom. Jedyne, co odréznia mniejszosé¢ od wiek-
szosci, to dylematy cztonkéw grup mniejszosciowych, ktorzy musza
sie zdecydowac czy chca sie w pelni asymilowadé, czy tez beda pod-
trzymywaé swa, zawsze czeSciowg przeciez odrebnosé, za ktora jed-
nak trzeba zaptaci¢ pewna cene. Liberalne spoteczenstwa, zdaniem
Kymlicki, powinny wspomagaé grupy mniejszosciowe i ich kultury,
ale tylko w takim przypadku, gdy ich cztonkowie sa rzeczywiscie
gleboko zwigzani ze swoimi kulturami i ewentualne koszty integra-
¢ji z kultura dominujaca bytyby zbyt wysokie. Z tego wzgledu przy-
znaja one, iz warto chroni¢ odmienno$¢ kulturowa mniejszosci na-
rodowych czy etnicznych, ale nie imigrantéw, ktorzy decydujac sie
na emigracje musieli liczy¢ sie z perspektywa asymilacji. W przy-
padku imigrantéow prawo do kultury jest prawem do kulturowe;j
integracji i rownej partycypacji, a nie prawem do szczegélnej ochro-
ny ich odrebnosci.

Polityka multikulturalizmu moze zatem odwolywac sie do roéz-
nych uzasadnien i réznych koncepcji teoretycznych. W praktyce
przytoczone powyzej typy argumentacji nie muszg sie wykluczac.
Mozna sie jedynie zastanawiaé, ktory z tych typow myslenia zdoby-
wa w danej sytuacji przewage lub wysuwa sie na plan pierwszy, okre-
§lajac multikulturalizm nie tylko jako norme poprawnosci politycznej,
ale takze jako pewna warto$¢ podstawowa kultury politycznej.

Na Warmii i Mazurach postulat wielokulturowosci pojawia sie
zwykle w odniesieniu do dwu mniejszosci narodowych i dwu kultur:
mniejszosci 1 kultury niemieckiej oraz ukrainskiej. Trzeba jednak
zaznaczy¢, iz w przypadku obu tych spotecznosci i ich kultur bardzo
wazny jest kontekst historyczny, ktéry od razu okresla, ktore z pre-
zentowanych powyzej koncepcji multikulturalizmu moga mieé zasto-
sowanie. Chodzi o to, iz ani mniejszos¢ niemiecka, ani ukrainska nie
stanowiag dzisiaj zwartych spotecznosci, ktorych kultura moze pod-
legaé szczegolnej ochronie jako warunek utrzymania ciagtosci zycia
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grupy i ksztaltowania tozsamosci jej czlonkéw. Przeciwnie obie gru-
Py Zyja w rozproszeniu i wykazuja niewielki stopien kompletnosci
instytucjonalnej, co ogranicza role wspélnoty i stawia pod znakiem
zapytania postulat kulturowej autonomii jednostki. Ta sytuacja za-
tem ogranicza stosowalnos¢ koncepcji Taylora oraz Kymlicki. Trud-
no mowic¢ o polityce zabezpieczenia szczegélnych praw kulturowe;j
wspolnoty tak, by mogta ona stanowi¢ wtasciwy kontekst dla proce-
s6w budowania tozsamosci, w sytuacji gdy taka wspodlnota juz pra-
wie nie istnieje skutecznie rozmywana przez procesy migracji
i przymusowej asymilacji. Zaréwno mniejszo$¢ niemiecka jak ukra-
inska okreslaja sie mianem mniejszo$ci narodowych, ktorych celem
jest odbudowa jakis§ form zycia wspodlnotowego, lecz jest to raczej
postulat na przysztosé, zwtaszcza w odniesieniu do mniejszosci nie-
mieckiej. Mniejszos¢ ukrainska jest pod tym wzgledem w lepszej
sytuacji, poniewaz z racji wiekszej liczebnosci i wiekszego stopnia
skupienia wspélnotowy charakter zycia etnicznego zostat w Srodowi-
skach ukrainiskich w wigkszym stopniu zachowany. Wydaje sie jed-
nak, iz w stosunku do obu mniejszosci realizowane przez instytucje
formalne i nieformalne dziatania odsylajg raczej do koncepcji
B. Parekha jako najwlasciwszej ramy teoretycznej wprowadzajacej
perspektywe miedzykulturowego spotkania, dialogu, wymiany kul-
turowej w ramach liberalnego, otwartego spoteczenstwa obywatel-
skiego.

Dalsze rozwazania o sytuacji poszczegélnych mniejszosci i miej-
sca oraz roli w dialogu kultur chciataby rozpoczaé od mniejszosci
niemieckiej. Po roku 1989 mniejszo$é ta zaistniata publicznie przede
wszystkim za wzgledu na powstajace stowarzyszenia mniejszoSci
niemieckiej. W ciagu stosunkowo krétkiego czasu na mocy nowego
prawa o stowarzyszeniach powstalty az 23 lokalne organizacje, ktore
wedtug wlasnych wykazow skupily okoto 10 tys. cztonkéw. Powstata
takze organizacja dachowa, skupiajaca wszystkie organizacje i koor-
dynujaca ich dziatalnosé: Zwigzek Stowarzyszen Niemieckich w bytych
Prusach Wschodnich. Trzeba podkresli¢, iz stowarzyszenia sg utrzy-



88 Bozena Domagata

mywane gtéwnie ze Srodkéw niemieckich, ktérych gtéwnym dyspo-
nentem jest Konsulat Generalny w Gdansku. Wtadze polskie pan-
stwowe i samorzadowe nie tyle finansujg organizacje mniejszoscio-
we, co dofinansowujg konkretne przedsiewzigcia kulturalne np.
Ministerstwo Kultury dofinansowuje wydawanie miesigecznikow:
»2Mitteilungsblatt” i ,Masurische Storchenpost”. O ile ten pierwszy
tytutl jest oficjalnym pismem Zwigzku Stowarzyszen Niemieckich,
o tle drugie pismo jest swego rodzaju ewenementem, poniewaz jest
wydawane przez Stowarzyszenie Mazurskie, oficjalnie pozostajace
poza strukturami Zwigzku jako organizacja skupiajaca grupe etnicz-
na a nie narodowosciowa. Ostatni Spis Powszechny pokazat jednak,
iz grupa ta liczy 25 §wiadomych Mazuréw. Poza tym Urzad Marszal-
kowski w Olsztynie ma swdj udziat w finansowaniu odbywajacego
sie co dwa lata letniego festynu kultury niemieckiej w Olsztynku.
Mozna méwic o dobrej wspotpracy organizacji mniejszosci niemieckiej
i lokalnych wtadz samorzadowych, jesli chodzi o finansowanie roz-
nych przedsiewzieé, np. w Etku i Bartoszycach. Mniejszos¢ niemiecka
chce takze skorzystac z Ustawy regulujacej sprawy szkolnictwa mniej-
szosciowego. Nie powiodly sie, co prawda, plany utworzenia zespotu
szkot z niemieckim jezykiem wyktadowym, ale sa plany, by naucza-
nie w rodzimym jezyku, czyli w jezyku niemieckim, odbywalo si¢ na
zajeciach dodatkowych, np. w Nidzicy, Szkotowie i Lynie.
Wspierajaca polityka wladz panstwowych i samorzadowych to
jednak tylko jeden z wymiaréw polityki multikulturalizmu. Uznanie
i szacunek dla kulturowej réznorodnosci dotyczy nie tylko zyjacych
na Warmii i Mazurach Niemcow, ale takze §ladow kultury niemiec-
kiej sprzed 1945 roku. Mamy zatem do$§¢ paradoksalng sytuacje:
dazenie do przyswojenie kultury niemieckiej odbywa sie nie tyle
w warunkach twoérczego spotkania i dialogu kultur, w ktéorym to
spotkaniu i dialogu kultury nawzajem sie ubogacaja, lecz w nostal-
gicznym zwrocie ku przesztoSci i prébach przypominania i choéby
czastkowego odzyskania zniszczonej przez wojne Atlantydy Pétnocy.
Trudno te sytuacje nazwac dialogiem kultur. Pisat na ten temat
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Janusz Jasinski: ,To, co przed kilkudziesieciu laty byto akceptowane
jedynie przez bardziej $wiatte kregi, obecnie dociera do znacznie
szerszych warstw spotecznych. Lokalne spotecznosci coraz czesciej
gromadzg rozne ,starocie”, tworzg prywatne lub samorzadowe izby
pamieci, ciesza sie znalezionymi monetami, toporkami, hetmami,
tablicami upamiegtniajacymi dziatania wojenne w latach 1870/1871,
1914/1915 i zbieraja bez wzgledu na ich proweniencje polska czy
niemiecka. Powstaja rozne stowarzyszenia siegajace do historii Mazur,
Warmii, poganskich Pruséw, do tradycji swoich miast [...] O ile
dawniej — jak wspomnialem — pamietano o uczczeniu we Fromborku
tylko biskupéw polskich, to w 1993 r. obchodzono uroczyscie jubile-
usz istnienia diecezji warminskiej i to wspélnie z delegacjami nie-
mieckich Warmiakéw; w latach 1997-1998 poswiecono w katedrze
fromborskiej i olsztynskiej popiersie ostatniego biskupa niemieckie-
go Maksymiliana Kallera. W roku 1986 zabrakto odwagi, aby odbu-
dowac¢ pomnik Gregoroviusa w Nidzicy, uczyniono to dopiero teraz.
Wspdlnie z réznymi stowarzyszeniami niemieckimi zrekonstruowa-
no statue §w. Jana Nepomucena w Olsztynie, ufundowano dwie
tablice — polska i niemieckg — w Jarnoltowie ku czci Imanuela Kanta,
ktory byt tam przez kilka lat domowym nauczycielem. Uczczono tez
wielkich przedstawicieli kultury niemieckiej — Wiecherta, Herdera
i znowu Kanta — nazywajac ich imionami olsztyriskie ulice™.
Uznanie dla niemieckiej kultury dotyczy nie tylko débr o wyso-
kiej warto$ci artystycznej, ale takze tego wszystkiego, co pozostawili
Niemcy w miejscach swojego zamieszkania, a wiec zagrod chtop-
skich, miejskich mieszkan, uktadu ulic w matych osiedlach, zatozen
parkowych, przedmiotow zwigzanych z obyczajami niemieckimi itp.
Jest to takze caly duchowy dorobek ,niemieckiego Wschodu” po-
czawszy od dialektow i obyczajow, a skonczywszy na dzielach Kanta

7 J. Jasinski, Polska wobec historycznego dziedzictwa Prus Wschodnich po
1945 r., w: Wspdlne dziedzictwo? Ze studiow nad stosunkiem do spuscizny kultu-
rowej na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych, pod red. Z. Mazura, Poznan 2000,
s. 54-55.
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i Eichendorffa. Przykladow tej fascynacji dostarczaja nie tylko dzia-
tania tak znanych organizacji jak ,Borussia” czy Stowarzyszenie
Mazurskie z Gizycka, ale catkiem prywatne przedsiewziecia. Jeden
z mieszkancow wsi Jelonki koto Pasteka w latach 80. zbudowat dom
wzorowany na holenderskim budownictwie wiejskim na Zutawach,
a obecnie przymierza sie do zagospodarowania parku, ktory przed
wojnag wraz z patacem byl wlasnoscia jednego z arystokratycznych
rodéw. Patacu nie da si¢ odbudowaé, poniewaz nic z niego nie pozo-
stalo, ale w tym samym miejscu obecny wtasciciel chce zbudowac
dom, ktory jakos by nawigzywatl do dawnego wzorca. W odrestauro-
wanym parku znajda miejsce zniszczone po wojnie mogilty bylych
wlascicieli. Zyjacy ich potomkowie pomagaja w restauracji mogily
i parku, ale w tej wspolpracy nie chodzi tu o uzyskanie jakiegos
znaczacego wsparcia finansowego, lecz raczej o nawigzanie do tra-
dycji. Tradycja ta ma dodatkowo nobilitowaé¢ nowego wtasciciela,
Polaka z poznanskiego, ktory oprocz tego legitymuje sie polskim
tytutem hrabiowskim.

Mniejszos$¢é niemiecka na Warmii i Maurach jest bezposrednim
beneficjentem dobrych stosunkéw polsko-niemieckich. Przedstawi-
ciele mniejszoSci sa zapraszani na réznego typu lokalne obchody
1 uroczystosci oraz obchody, ktore wiaza sie z historig regionu. Pol-
ska wiekszos¢ zaakceptowala fakt, iz pozostali tutaj Niemcy jakkol-
wiek stanowig nieliczng i w dodatku mocno rozproszonag grupe (wg
danych narodowego Spisu Powszechnego jest ich na Warmii i Ma-
zurach tylko 4,5 tys.), sa Swiadkami niemieckiej przesztosci tych
ziem. Przeszlos¢ ta, jak wskazywalam, jest po roku 1989 systema-
tycznie odkrywana i doceniania. Poza tym zgodnie z ustaleniami
traktatu polsko-niemieckiego o dobrym sasiedztwie i przyjaznej
wspotpracy z roku 1991 mniejszo$¢ niemiecka zostata uznana za
grupe szczegolnie powotang do budowania dobrego sasiedztwa mie-
dzy Polakami i Niemcami. Mozna mie¢ watpliwosci, czy na Warmii
i Mazurach, gdzie grupa ta jest bardzo nieliczna, ta misja ma realne
znaczenie, ale z pewnoscia ma znaczenie symboliczne. Widaé¢ to
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w poczynaniach wtadz lokalnych, ktore sa zainteresowane wspotpra-
cq ze stowarzyszeniami mniejszosciowymi nie tylko przy okazjach
roznego typu obchodow, ale np. wowczas, gdy w gre wchodzg oficjal-
ne kontakty polsko-niemieckie i wspotpraca miast partnerskich.
Polityczne deklaracje dobrej woli w kontaktach polsko-niemiec-
kich przekladajg sie na fakty zycia codziennego. Jezeli jeszcze kil-
kanascie lat temu nazwanie kogo$ Niemcem lub, co gorzej, Szwa-
bem byto wyrazem pogardliwej stygmatyzacji to dzisiaj to pierwsze
okreslenie jest caltkowicie neutralne, a drugie wyszlo z powszechne-
go uzycia. W kolejnych sondazach ogélnopolskich Niemcy jako kraj
1 naréd wypadaja calkiem dobrze i sa postrzegani przez pryzmat
bogactwa i gospodarnosci, pracowitosci, tadu i porzadku. Tak tez sie
dzieje na Warmii i Mazurach. Przeprowadzone przez Izabele Lewan-
dowska badania pokazuja, iz uczniowie szkdét licealnych w regionie
oceniaja Niemcow pozytywnie, przypisujac im takie cechy jak: praco-
wity, dokladny, bogaty, pedantyczny, skapy, oszczedny czy porzadny.
Autorka podkresla, iz jest to wynik wspotpracy wielu szkol z part-
nerskimi szkotami w Niemczech, a takze licznych kontaktéow rodzin-
nych czy sasiedzkich z Niemcami®. W ten sposéb dokonuje sie rze-
czywiste spotkanie dwu kultur polskiej i niemieckiej i ich wzajemny,
wzbogacajacy obie strony dialog. Wydaje sie, iz jest on bliski mode-
lowi dialogu kultur i obywatelskiego multikulturalizmu B. Parekha,
mimo iz i w tym istnieje zasadniczy brak réwnowagi miedzy liczeb-
noscig grupy mniejszoSciowej i liczebnos$ciga grupy wiekszosciowe;.
Mozna mie¢ takze watpliwosci, czy Niemcy na Warmii i Mazurach
z tego powodu, a takze z powodu rozproszenia i proporcji matzenstw
mieszanych mogg by¢ grupa na tyle zwartg i kulturowo okreslona,
by stuzyta jako grupa odniesienia w procesach ksztaltowania ,au-
tentycznej” niemieckiej tozsamosci, a takze by dawata swym czlon-
kom poczucie autonomii, o ktorym pisat Willy Kymlicka. Raczej jest

8 1. Lewandowska, Historyczna swiadomosé regionalna. Z badar nad mio-
dziezq licealng Warmii i Mazur, Olsztyn 2003.
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tak, iz obywatelski dialog i intensywno$é miedzykulturowych kon-
taktow sprzyjac beda procesom asymilacji i wyksztatcania sie jakiejs
nowej umniejszajacej znaczenie narodowych identyfikacji tozsamo-
$ci. Wskazuja na to chocby wyniki Spisu Powszechnego i nikla li-
czebno$é¢ grupy zdeklarowanych Niemcow na Warmii i Mazurach.
Zdecydowanie mniejsza niz statystyki cztonkow stowarzyszen mniej-
szosSciowych w tej grupie.

Na Warmii i Mazurach zyje jeszcze jedna znaczaca mniejszosc¢
— mianowicie Ukraincy. Jezeli mniejszos¢ niemiecka mogta sie zor-
ganizowacé dopiero po roku 1989; to Ukraincy juz w 1956 rokubudo-
wali swoje Ukrainskie Towarzystwo Spoleczno-Kulturalne w Baniach
Mazurskich, Kruklankach, Gizycku, Wegorzewie, Elku, czyli miej-
scowosciach gdzie ich skupiska byly najwigksze. Po drugie Ukraincy
na Warmii i Mazurach sg grupa znacznie liczniejszg niz Niemdcy.
Przed Spisem Powszechnym szacowano, iz jest ich tutaj 50-60 tys.
Spis pokazat jednak, iz §wiadomych swej odrebnosci i deklarujacych
otwarcie swg ukrainskos$é bylo niewiele ponad 12 tys. oséb. Po trze-
cie wreszcie Ukraincy na Warmii i Mazurach moga moéwi¢ o wiek-
szej kompletnosci instytucjonalnej niz grupa niemiecka. Sa oni zor-
ganizowani w Zwiazku Ukraincow, ktory tutaj liczy okoto tysigca
cztonkow, ponadto dziata Zwigzek Ukrainek, Ukrainskie Towarzy-
stwo Nauczycielskie, Towarzystwo Mito§nikéw i Bytych Mieszkan-
cow Wsi Tworylna oraz Stowarzyszenie Spoteczno-Kulturalne ,Za-
hrawa”. Mtodziez skupiona jest w Zwigzku Niezaleznej Mlodziezy
Ukrainskiej, posiadajacej swe oddzialy w Olsztynie i Gorowie Ita-
weckim, oraz w Organizacji Mtodziezy Ukrainskiej ,Plast” bedacej
odpowiednikiem polskiego harcerstwa.

Ukraincom na Warmii i Mazurach udato sie stworzy¢ finanso-
wane przez panstwo zaplecze edukacyjne. Chodzi przede wszystkim
o zespot szkol w Bartoszycach (szkota podstawowa i gimnazjum),
zespot szkot z ukrainskim jezykiem nauczania w Goérowie Itaweckim
(liceum ogélnoksztalcace 1 gimnazjum), a takze o dziatajace w 40.
szkotach podstawowych regionu miedzyszkolne klasy dla nauki je-
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zyka ukrainskiego, w tym o jedna taka klase w Olsztynie na pozio-
mie licealnym. Wiecej uwagi warto poswieci¢ zespotowi szkét w Go-
rowie Itaweckim ze wzgledu nie tylko na ich znaczenie edukacyjne,
ale takze kulturotworcze. O szkole tak pisat w rocznicowej publika-
cji jej wicedyrektor Jerzy Niecio: ,Szkota stala sie najwieksza pla-
cowka sposrod wszystkich zaktadow edukacyjnych dla przedstawi-
cieli mniejszosci ukrainskiej w Polsce (obok Przemysla, Legnicy i Bia-
tego Boru), stata sie chlubg Ukraineéw z terenu Warmii i Mazur.
Mozna powiedzie¢, ze poprzez szkole, odbywata sie konsolidujaca
i kulturotworcza dziatalno$é diaspory ukrainskiej na Warmii i Ma-
zurach [...]. Szkota inicjowala badz wspétorganizowata konferencje
miedzynarodowe, w tym dotyczace zawitych kwestii dziejowych,
jak chociazby »Polacy — Ukraincy, historie zapomniane, histo-
rie przezywane« (wspélnie ze Wspélnota Kulturowa »Borussia«
w 1999 r.).

W szkole ogniskowalo sie tez zycie spoleczne i samorzadowe. Jej
dyrektor — Miron Sycz dwukrotnie zostat radnym sejmiku woje-
wodzkiego, ktoremu aktualnie przewodniczy. Inni nauczyciele petnig
mandaty radnych w samorzadach nizszych szczebli. Przedstawiciele
szkoly stawali tez w szranki wyborow parlamentarnych.

Pozytywny image szkolty brat sie z licznych publikacji na jej
temat — w prasie lokalnej, regionalnej, w radiu i w telewizji. Szkola
jak magnes przyciagata swoja specyfika, odmiennoscia, nowoczesno-
$cig. Splendoru szkole dodawaty odwiedziny przedstawicieli réznych
znaczacych gremiow — np. prezydenta Landtagu Bawarii — Bohma.

Rada Pedagogiczna, uczniowie, rodzice zawsze rozumieli, ze
szkota nie moze — poprzez poktadane w niej nadzieje — zamykac sie
we wlasnych murach. Z radoscig witano inicjatywy imprez plenero-
wych — »Spotkania pogranicza« w Glebocku, »Noc Iwana Kupaty«
w Kruklankach, obchody rocznic patriotycznych, konkursy, koncerty,
spotkania okolicznos$ciowe.

Na co dzien trwata jednak wytezona praca lekcyjna oraz rézno-
rodna dziatalnos¢ pozalekcyjna. Ukrainski folklor promowata »Dum-
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ka«, dziataly kétka przedmiotowe, mtodziez chetnie zaktadata grupy
folkowe i rokowe, odnoszono sukcesy w sporcie™.

Inne osrodki zycia ukrainskiego takze mogg wykazac sie swoim
dorobkiem kulturalnym. W Wegorzewie dziata zespot ,,Czeremosz”,
w Bartoszycach chor ,Lisowa Pisnia”, w Olsztynie zesp6l ,Horpyna”.
Ukraincy prezentuja swoja kulture przy okazji ,Dni Szewczenkow-
skich” czy Dni Teatru Ukrainskiego, jarmarku ,Z malowanej skrzy-
ni”. Imprezy te sa dotowane gltéwnie ze Srodkow samorzadowych.
Ministerstwo Kultury natomiast dofinansowuje pismo ,Btahowist”
— miesiecznik Ukrainskiej Katolickiej Cerkwi w Polsce, ktorego redak-
cja miesci sie w Gorowie Itaweckim. Radio Olsztyn nadaje dwa razy
dziennie audycje dla mniejszosci ukrainskiej w jezyku ukrainskim.

O wiekszej kompletnosci instytucjonalnej mozna moéwié takze
w odniesieniu do sfery wyznaniowej. W 1996 roku dziatalo w regio-
nie 19 parafii grekokatolickich, a ich wiernych oceniano na 20—40 tys.
Juz w 1991 roku katolicy na Warmii i Mazurach przekazali na
wlasnosé grekokatolikom 13 uzytkowanych przez nich budynkow
sakralnych, ale na podkreslenie zastuguje fakt, iz Ukraincy zbudo-
wali sporo wilasnych cerkwi — okazate w Gizycku i Olsztynie, skrom-
niejsze w Ketrzynie, Moragu czy Itawie.

Badania pokazuja, iz Ukraincy sg bardziej widoczni w zyciu
publicznym w regionie niz mniejszos¢ niemiecka i sprawniejsi
w pozyskiwaniu §rodkéw na swoje przedsiewziecia w dziedzinie pro-
mowania witasnej kultury. Kultura ta jednak jest dla wiekszosSci
polskiej bardziej egzotyczna i mniej atrakcyjna z tego chocby wzgle-
du, iz jest przede wszystkim kulturg ludowa, etniczna, a nie uniwer-
salistyczng jak kultura niemiecka. Poza tym na przeszkodzie powaz-
nego dialogu kultur stoi fakt, iz Ukraincy na Warmii i Mazurach,
w opinii ich polskich sasiadéw, sg zwarta, wewnetrznie zintegrowa-
ng grupe, ktora w swoim gronie pielegnuje wlasne tradycje i w ten

9 Ukrainiska szkota w Gérowie Itaweckim. Zarys historyczny, Gérowo Ita-
weckie 2004, s. 27.



Polityka multikulturalizmu... 95

spos6b izoluje sie od polskiego otoczenia. To rodzi podejrzenie
o kultywowanie ukrainskiego nacjonalizmu i wzbudza niecheé¢. Na
ten problem wzajemnych relacji polsko-ukrainskich zwracat uwage
Wojciech Lukowski, ktory swoimi badaniami objat tereny Mazur
w znacznej czeSci zamieszkate przez Ukraincow. Spotkal sie on
z opiniami, iz Ukraincy trzymaja sie razem, ,jeden drugiego cig-
gnie”, szukajg stanowisk w strukturach wtadzy, a to nie jest dobrze
widziane przez polskich sasiadéw!®.

Animozje sgq zreszta wzajemne. Jesli chodzi o Ukraincéow majg
one dluga metryke odsytajaca do ubiegtego wieku, kiedy to na tere-
nach zaboru austriackiego a potem potudniowo-wschodnich rubie-
zach II Rzeczypospolitej narastal konflikt polsko-ukrainski. Miat on
swe podtoze nie tylko w rywalizacji o to samo terytorium, ale byt
takze konfliktem spotecznym powstajacym na tle podziatéw klaso-
wych, kiedy to Polak byt panem, a Ukrainiec biednym chtopem.
Konflikt nasilil sie w czasie II wojny Swiatowej, gdy Ukrainicy przy
poparciu niemieckim usitowali potwierdzi¢ swe prawa do terytorium
poprzez fizyczng eksterminacje polskich sgsiadow. Momentem kul-
minacyjnym staly sie wydarzenia ,Akcji Wista”, ktore w sposéb
zasadniczy wplynelty na ukrainska tozsamos$é. Przede wszystkim,
dlatego, iz z grupy dos¢ amorficznej, jesli chodzi o tresci Swiadomo-
$ci narodowej i stopien identyfikacji z hastami narodowymi, Ukra-
incy stali sie spotecznoscia zlaczong wspélnotq losu. Zostali objeci
wywozka na zasadzie odpowiedzialno$ci zbiorowej, niezaleznie od
tego na ile popierali idee nacjonalistow spod znaku OUN i UPA.
Poza tym wszyscy dos$wiadczyli tego samego poczucia wyrwania
z dotychczasowych ram zycia, leku zwigzanego z podréza w niezna-
ne, niepewnosci i beznadziejnosci pierwszych lat po osiedleniu, po-
czucia zagrozenia zwigzanego z polityka miejscowych wtadz i reak-
cjami polskiego otoczenia. Te przezycia staty sie zwornikiem ukra-

10 W. Lukowski, Spoleczne tworzenie ojczyzn. Studium tozsamosci miesz-
karicow Mazur, Warszawa 2002.
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inskiej tozsamosci i do dzisiaj takg role pelnig skutecznie podsycajac
polsko-ukrainskie i ukrairisko-polskie resentymenty!!.

Odkrywanie przeszlosci stalo sie Zrédtem prestizu niemieckiej
mniejszosci na Warmii i Mazurach, jej wysokiej samooceny i uzna-
nia ze strony polskiej wiekszosci zafascynowanej dorobkiem ,nie-
mieckiego Wschodu”. W przypadku Ukraincow jednak przesztosé
wydaje sie ciagle przedmiotem sporéw i wzajemnych niecheci. Poza
tym przed Ukraincami caly czas stoi zadanie dowartoSciowania
wlasnej kultury i przezwyciezenia gtebokich kompleksow z nig zwia-
zanych. O tych kompleksach mowia czesto nauczyciele z Gorowa
Itaweckiego podkreslajac, iz szkota oprécz funkcji edukacyjnej chce
spelniaé jeszcze inng; mianowicie funkcje dowartoSciowywania wia-
snego dziedzictwa kulturowego i budzenia dumy narodowej. Mozna
przypuszczaé, iz nie bedzie to tatwe, zwazywszy na negatywny ste-
reotyp Ukrainnca w polskiej spotecznosci. Z badan przeprowadzony
przez 1. Lewandowska wynika, iz uczniowie liceéw w wojewodztwie
charakteryzowali Ukrainicow przede wszystkim jako: zawzietych,
biednych, pijakow, zlodziei, upartych, chytrych, zacofanych, cham-
skich, falszywych, poryweczych, msciwych, przebiegtych itp. Trzeba
przy tym podkresli¢, iz znajomo$é Srodowiska ukrainskiego i bliskie
sasiedztwo tych opinii nie tylko nie tagodzity, lecz wrecz przeciwnie
zaostrzaly. I tak na przyktad uczniowie z Gérowa Itaweckiego swych
ukrainskich sasiadow oceniali zdecydowanie negatywnie (67% bada-
nych wyrazilo opinie negatywng) i gorzej niz ich koledzy z innych
miast!2.

Jakos$¢ miedzykulturowych relacji i charakter dialogu kulturo-
wego miedzy Polakami i Ukrainicami, w ktéorym wyraznie brak row-
nowagi miedzy obu kulturami i wystepuje wiele wzajemnych ura-
z0w oraz resentymentow sprzyja procesom asymilacji, nawet jezeli
czasami sie jg okresla jako pozorna asymilacje polegajaca na ukry-

11 Por. M. Wagner, ,Wir waren alle Fremde”. Die Neuformierung dorflicher
Gesellachaft in Masuren seit 1945, Bielefeld 2000.
12 1. Lewandowska, op.cit.
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waniu swego pochodzenia. Asymilacja jest tym bardziej prawdopo-
dobna, iz jej ramg od 1989 roku jest spoteczenstwo obywatelskie,
w ktorym grupy mniejszo$ciowe staly sie rownoprawnag czescig na-
rodu obywateli. Te tendencje zdaja sie potwierdzac przeprowadzone
przez autorke badania, ktore jakkolwiek miaty charakter pilotazowy
i objety niewielka grupe 10 oséb, to jednak pokazuja, iz tozsamosé
narodowa Ukraincow na Warmii i Mazurach jest bardzo podzielo-
nal3. Pokazuje to rozklad odpowiedzi na pytanie, w ktérym pytano
o wybor strategii narodowego samookreslenia badanych. I tak stra-
tegie dopuszczajaca mozliwo$é asymilacji wybralo 6 oséb (byly to
odpowiedzi typu: ,Mysle, ze najbardziej odpowiada mi kwestia: kazdy
czlowiek sam decyduje o tym, kim jest, kim sie czuje. Nie moge
przeciez zostaé potepiona za to, iz mam rodzicow Ukraincow, a mimo
to czuje sie Polky”, ,Uwazam, ze kazdy czlowiek powinien sam
decydowaé¢ o tym, kim jest, kim sie czuje, to nie musi wigzaé sie
z pochodzeniem, a to, co zachowuje ze swojego dziecinstwa kulturo-
wego czy ze swojej religii jest prywatng sprawa kazdego”, ,Zgadzam
sie z drugim stwierdzeniem, kazdy sam powinien decydowaé o tym,
kim chce byé, kim jest i jakim sie czuje czlowiekiem, to nie musi
wigzac sie z pochodzeniem, to z dziecinstwa zachowujemy najwaz-
niejsze wartosci, uczymy sie zyc i tak jak zostaniemy wychowani tak
ujrzy nas swiat”, ,Najbardziej pasujaca odpowiedzia wydaje mi sie
ta, iz kazdy czlowiek sam decyduje o tym kim jest, kim sie czuje, to
nie musi wigzac sie z pochodzeniem, a to co zachowuje ze swojego
dziedzictwa kulturowego, czy ze swojej religii jest prywatna sprawa
kazdego”, ,Dla mnie nie jest gdzie mieszkam i kim sie jest, wazne
jest to aby by¢ wartoSciowym cztowiekiem i przynies¢ chlube swo-
jemu krajowi, a tym krajem jest dla mnie Polska”). Strategie braku
zdecydowania w tej kwestii wykazywata jedna wypowiedz: ,Mysle,
ze w kazdej sugerowanej odpowiedzi jest troche prawdy. Kazdy
w zyciu do czego$ dazy, przede wszystkim do polepszenia swojego

13 Badania objely wsie Stobity i Lukszty oraz Pastek.



98 Bozena Domagata

stanu materialnego. Zapomina si¢ o kulturze itp., ale jednak wszy-
scy z ochota jezdza na ukrainskie imprezy”. Pozostale trzy wypowie-
dzi mozna interpretowaé jako wyraz dazenia do zachowania ukra-
inskosci: ,Oczywiscie, ze my Ukrainicy powinni§my trzyma¢ sie ra-
zem, bo chyba tylko to naprawde nam zostalo. Ale pocieszajace jest
to, ze nasza mtodziez sie nie spolszczyta. Spotykaja sie na réznych
ukrainskich imprezach i najwazniejsze jest to, ze wcale nie robig
tego z przymusu”, "Uwazam, ze Ukraincy w Polsce powinni staraé
sie zachowywaé swoja odrebnosé, pielegnowaé swdj jezyk i swoja
kulture, zachowa¢ wlasna wiare i w miare mozliwosci trzymac sie
razem”, ,Ukraincy w Polsce powinni starac sie zachowaé swoja wtasng
odrebnosé, pielegnowaé swaj jezyk i swoja kulture, zachowaé wtasng
wiare i w miare mozliwosci trzymac sie razem”.

Asymilacji sprzyja szczegolny status jezyka ukrainskiego. Pisat
na ten temat w 1991 roku Wtodzimierz Mokry: ,Zeby ukrywajaca
z reguty swe pochodzenie przed sgsiadami Polakami rodzina ukra-
inska nie zostala zdekonspirowana i odrzucona przez otoczenie, ro-
dzice wychowujg swe dzieci w jezyku polskim, a ukrainski przestaje
by¢ jezykiem macierzystym i staje sie dla dzieci juz tylko jezykiem
babci, jezykiem wyuczonym w szkotach czy tzw. punktach naucza-
nia. Tak wychowane mtode pokolenia Ukraincéow moga by¢ (i to
czesto z trudem) jedynie odbiorcami, a nie tworcami kultury ukra-
inskiej”!4. Przeprowadzone przez Katarzyne Kotacz badania pokazu-
ja, iz proces ,udomowienia” jezyka ukrainskiego postepuje takze na
Warmii i Mazurach. W stuosobowej grupie absolwentéw Liceum
z ukrainskim jezykiem wyktadowym w Gorowie Itaweckim 83 osoby
stwierdzily, iz mowia i piszg poprawnie w tym jezyku, dla 63 jest to
jezyk kontaktow z najblizszymi, ale tylko 28 podkreslato, iz po
ukrainsku moéwi ze znajomymi pochodzenia ukrainskiego.

4 'W. Mokry, Problem ojczyzny dla ukrairiskiej mniejszosci narodowej wy-
siedlonej w 1947, w: Materiaty z sympozjum ,Litwini, Biatorusini, Polacy
— przestanki pojednania”, 1.6dz 1991, s. 122.
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Wydaje sie, iz spotecznosé ukrainska na Warmii i Mazurach stoi
przed zasadniczym dla jej narodowego samookreslenia wyborem
zachowania wartosci, ktore uzna za decydujace o jej odrebnosci lub
asymilacji. Ta ostatnia perspektywa jest w spoteczenstwie obywatel-
skim perspektywa rownoprawnag i ostatecznie bedzie zaleze¢ od in-
dywidualnych decyzji samych zainteresowanych. Nostalgiczne glosy,
iz przydataby sie jaka$ nowa ,Akcja W”, by Ukraincy sie nie polo-
nizowali, mozna traktowac tylko jako wyraz pewnej bezradnos$ci
ludzi, ktérych sprawa zachowania tozsamos$ci ukrainskiej zywo ob-
chodzi, ale ktéorym trudno jest sie pogodzi¢ z tym, iz spontanicznie
rozwijajacym sie dialogu kultur wszystko moze ulec zakwestionowa-
niu i odrzuceniu, nawet te wartosci, ktore do tej pory traktowane
byty jako narodowe sacrum. Pewne nadzieje maja oni w zwigzku
z ozywieniem zainteresowania sprawami ukrainskimi zwigzanymi
z ostatnimi wydarzeniami na Ukrainie i wyrazanymi przez nowa
ekipe polityczng dazeniami do europeizacji Ukrainy. Drugim Zré-
dlem nadziei na powstrzymanie lub przynajmniej ostabienie proce-
sow asymilacji jest wzrastajace znaczenie cerkwi bizatynsko-ukrain-
skiej, ktora faktycznie, mimo iz uznaje zwierzchnictwo papieza,
faktycznie pelni role Kosciota narodowego Ukraincow. Laczy ona
bowiem wyznanie z kultura ukrainska i ukrainska identyfikacja,
tak iz staje sie najwazniejszym kryterium tozsamosci narodowe;.
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POLITICS OF MULTICULTURALISM
AND PROBLEMS OF NATIONAL MINORITIES
IN WARMIA AND MAZURY

SUMMARY

Author ties the long period of works on the Law of National
Minorities in Poland with domination of Polish language society. In
communities where minorities have at least 20 % inhabitants they
are going to be given the right to use their native language in public
sphere. The paper presents attitudes and opinions of Ukrainians
themselves about the planned Law of National Minorities and works
on it.





