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Prowadz¹c d³u¿sze, stacjonarne badania terenowe w Afryce et-
nolog w pewnym momencie osi¹ga etap bliski fina³u i coraz czê�ciej
zadaje sobie pytanie: czy to co uzyska³ w trakcie, tej nierzadko
¿mudnej pracy, jest kompletne i pe³ne, czy wybrane miejscowo�ci
i informatorzy s¹ reprezentatywni a zebrane materia³y gromadzono
z zachowaniem wszelkich wymogów �obiektywno�ci�. I najwa¿niejsze:
czy uda³o mu siê w ca³o�ci rozpoznaæ problem, czy nie pozosta³ jaki�
nieznany mu fragment �ukrytego wymiaru afrykañskiej przestrzeni�.

Prowadz¹c badania w krótszych odcinkach czasu tego rodzaju
rozterki zdaj¹ siê nie mieæ miejsca. Badacz zda siê byæ pewny wy-
ników � �zrobi³em wszystko co by³o w tej sytuacji mo¿liwe�.

W ostatnim okresie skupi³em siê na badaniach jednej z grup
etnicznych Afryki Zachodniej � spo³eczno�ci Dogon z Mali. Do podjê-
cia tego tematu i przedstawienia kilku w³asnych refleksji zobligowa³a
mnie sytuacja, której do�wiadczy³em w trakcie ostatniego pobytu.

Historia zainteresowañ badaczy poznaniem kultury tego ple-
mienia siêga czasów miêdzywojennych, a wiêc �rodkowego okresu
tzw. epoki kolonialnej1. Brak d³ugotrwa³ych i systematycznych ba-

1 Okre�lenie plemiê �zadomowione� mocno w literaturze etnologicznej trak-
towa³ tu bêdê jako nieostr¹ jednostkê klasyfikacji spo³ecznej bez wnikania
w stopieñ spoisto�ci i to¿samo�ci cz³onków tej grupy spo³ecznej.
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dañ, nierzadko paternalistyczny stosunek do odwiedzanych grup
sprawia³, ¿e badania w owym czasie by³y zwykle pobie¿ne a etnolo-
gom-eksploratorom nie zawsze udawa³o siê dotrzeæ i uzyskaæ pe³ny
obraz opisywanej kultury. Wymaga³o to bowiem d³u¿szych relacji
miêdzy badaczem a obiektem badañ, a czasami nawet zaanga¿owa-
nia siê tych pierwszych emocjonalnie m.in. w pomoc, w tej czy innej
formie, coraz bli¿szym badaj¹cemu �obiektom�. Stwarza³o to szereg
problemów dla zwolenników czysto formalnych dzia³añ i zachowañ
na linii badacz � spo³eczno�æ badana. Gromadzone materia³y mog³y-
by bowiem wtedy mieæ piêtno subiektywno�ci. Ale czy by³y pe³ne
i kompletne? Na tym tle pozytywnie wyró¿nia³a siê francuska grupa
badawcza skupiona wokó³ Marcela Griaule�a i Musée l�Homme
w Pary¿u, która niejako �z przypadku� zwi¹za³a siê na d³u¿ej ze
spo³eczno�ci¹ Dogonów.

Marcel Griaule i grupa etnologów francuskich z nim zwi¹zana
(m.in. Germaine Dieterlen, Solange de Ganay, Dominique Zahen,
Geneviève Calame-Griaule, ale tak¿e Denise Paulme i Michel Le-
iris) funkcjonowali w�ród Dogonów przez ponad 20 lat (z przerwa-
mi). Dopiero po kilkunastu latach (rzadko który etnolog prowadzi
badania tak d³ugo) wskutek zaistnienia swego rodzaju �relacji zwrot-
nych� czê�æ starszyzny tego plemienia dosz³a do wniosku, ¿e sytu-
acja dojrza³a do tego, ¿e zmusza ich do zajêcia stanowiska � czy
dalej prowadziæ z etnologami rodzaj gry w zgadywankê (�pytania
i odpowiedzi�) czy zaanga¿owaæ siê i nadaæ badaniom formê dialogu.
Wtedy to pojawi³ siê s³ynny, niewidomy my�liwy Ogotommeli i po-
wsta³ Dieu de l�eau, ksi¹¿ka przedstawiaj¹ca w ogólnych zarysach
swego rodzaju �ukryt¹ przestrzeñ� dogoñskiej kultury2.

Jak podkre�laj¹ historycy, po tym okresie, obraz kultury Dogo-
nów zdecydowanie siê zmieni³. Sta³ siê bardziej pe³ny i logiczny,
a jednocze�nie dla wielu nieprawdopodobny. Dr¹¿ony dalej przez

2 Ten rodzaj �dwustronnych� kontaktów terenowych zosta³ powtórzony
w innych pracach (tak¿e na temat kultury Dogonów). Zob. S. O. Dolo, La Mère
des Masques. Un Dogon Raconte, Seuil 2002.
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badaczy francuskich temat zaowocowa³ takimi pracami jak Signes
graphiques soudanais, Le Renard pâle oraz Ethnologie et Langage:
Le parol chez les Dogon i szeregiem innych powa¿nych publikacji.
Badania u Dogonów, jak ma³o które sta³y siê kanw¹ do rozwa¿añ na
temat metodologii badañ etnologicznych, ale i dyskursu naukowego
na temat granic i rzetelno�ci poznania obcej kultury (pojawi³a siê
swego rodzaju opinia, ¿e Francuzi �poznali za du¿o�). Warto wspo-
mnieæ w tym miejscu chocia¿by D. A. Lattensa, którego zarzuty
m.in. na temat M. Griaul�a �kreuj¹cego siê na jedynego bia³ego
wtajemniczonego w wiedzê Dogonów�, który by³ �bardziej informa-
torem Dogonów ni¿ Dogonowie informatorami M. Griaule�a�, podno-
szone w zasadzie bez konkretnych kontrargumentów spotka³y siê
z powa¿n¹ krytyk¹ innych przedstawicieli �szko³y M. Griaule�a�3.
Podobnie jak praca psychoanalityków szwajcarskich P. Parina,
F. Morgenthalera i G. Parin-Mattheya pod symptomatycznym tytu-
³em Biali my�l¹ za du¿o�4. Faktem jest, ¿e rzadko które etnologicz-
ne badania terenowe wzbudzi³y tyle emocji i dyskusji co badania
i publikacje na temat kultury Dogonów. Krytykom poza tym, ¿e
dzia³ali w terenie jedno pokolenie pó�niej, mo¿e warto by³oby przy-
pomnieæ opiniê M. Maussa, ¿e �etnografia jest zarzucaniem sieci do
zasobnego oceanu, a ka¿da z nich ³owi inny gatunek ryb�5. Dzia³aj¹c
w tym rejonie od kilkudziesiêciu lat, z w³asnych obserwacji mogê
dodaæ, ¿e czas i przynosz¹cy zmiany globalizujacy siê �wiat zdecy-
dowanie wp³ywaj¹ tak¿e na obraz rzeczywisto�ci dogoñskiej. Szcze-
gólnie jest to widoczne w ci¹gu ostatnich kilkunastu lat, do czego
w znacznej mierze przyczyni³a siê, w tym wypadku, swoista �inwa-
zja turystów�. Niewykluczone, ¿e prowadz¹c badania wspó³cze�nie

3 Zob. D. A. Lettens, Mystagogie et mystification. Evaluation de l�oeuvre de
Marcel Griaule, Bujumbura 1971, s. 397. Jak mo¿na siê zorientowaæ praca ta
powsta³a 23 lata po wydaniu Dieu de l�eau.

4 Zob. P. Parin, F. Morgenthaler, G. Parin-Matthey, Les Blancs pensent trop.
13 entretiens psychanalytiques avec les Dogon, Paris 1966.

5 Cyt. za J. Clifford, K³opoty z kultur¹, Warszawa 2000, s. 75.
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uzyskaliby�my zupe³nie inne wyniki ni¿ wspomniani krytycy �szko³y
Griaule�a� próbuj¹cy odtworzyæ ich badania tak¿e sprzed kilkudzie-
siêciu lat.

Tego rodzaju wiedzy (niezale¿nie od tego czy jest jeszcze �kom-
pletna� czy �we fragmentach�) nie mo¿na jednak odkryæ w trakcie
krótkotrwa³ych badañ �penetracyjnych�. Do tego potrzebny jest czas,
cierpliwo�æ, do�wiadczenie, ale i zaufanie jakie ma do nas kto� kogo
�ukryt¹ przestrzeñ kultury� chcemy poznaæ. Tak by³o w³a�nie
z badaczami francuskimi poznaj¹cymi kulturê Dogonów. Prace pod-
sumowuj¹ce, w pewnym sensie ich wieloletnie badania Le Renard
pâle oraz Ethnologie et Langage: La parole chez les Dogon okre�lane
s¹ przez krytycznego sk¹din¹d Jamesa Clifforda jako �arcydzie³a�
lub �wspania³e kompendia�6.

Ma³o kiedy mo¿na spotkaæ siê tak¿e w nauce z tak pozytywn¹
ocen¹ dzia³añ innych badaczy, jak ta któr¹ w stosunku do �szko³y
Griaule�a�, dokona³a Mary Douglas. W jednym ze swoich artyku³ów
pisze �Czy badania nad Dogonami budzi³yby we mnie taka dozê
pozytywnych emocji, gdyby prowadzili je Anglicy? O ile¿ wiêcej
wiedzieliby�my dzi� o Nuerach, gdyby bada³a ich ekspedycja Griau-
le�a. O ile¿ gorzej znaliby�my kulturê Dogonów, gdyby�my sami ich
badali�7.

To dziêki bowiem odkryciu przez M. Griaule�a i jego wspó³pra-
cowników wspomnianej �ukrytej przestrzeni� kultury Dogonów do-
wiedzieli�my siê nie tylko szczegó³ów ich mitologii, kosmogonii czy
kosmologii, ale tak¿e mocno zweryfikowali�my nasz¹ wiedzê na temat
spraw bardziej codziennych, m.in. o organizacji spo³ecznej, zajêæ
ludno�ci czy przestrzeni wsi. Tak naprawdê bowiem ca³a kultura
Dogonów regulowana jest (czy do niedawna by³a) przez religijno-
magiczn¹ nadbudowê mitu. To zda siê byæ ten �ukryty wymiar prze-
strzeni� niedostêpny obcym i niewtajemniczonym. Ka¿dy, najbar-

6 J. Clifford, op. cit., s. 68, 70.
7 M. Douglas, Ukryte znaczenia. Wybrane szkice antropologiczne, Kêty

2007, s. 186.
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dziej banalny przedmiot � narzêdzie, nieruchomo�æ, a tak¿e czê�æ
stosunków spo³ecznych, nie mówi¹c o sferze duchowej, ma mitolo-
giczne uzasadnienie swego istnienia.

Tak na przyk³ad wed³ug mitycznych za³o¿eñ opisanych przed
kilkudziesiêciu laty przez etnologów francuskich wie� dogoñska
powsta³a na planie cia³a mitycznego przodka Nommo. Dom mê¿-
czyzn togu na � to g³owa, korpus tego cia³a � to zagrody poszczegól-
nych rodów ginna, rêce � to domy odosobnienia dla kobiet, nogi to
o³tarze. Inne o³tarze usytuowane w czê�ci centralnej wsi symbolizu-
j¹ce na tym planie narz¹dy rodne przodka. Z uwagi na to, ¿e na
pocz¹tku mityczny przodek Dogonów by³ jednocze�nie kobiet¹
i mê¿czyzn¹ mamy odpowiednio o³tarz mêski i ¿eñski. W zasadzie
kszta³t i wielko�æ takiej wioski by³y niezmienne. Nie budowano
nowych domów jedynie remontowano stare, opuszczone zagrody.
Dopiero w ostatnich 15 latach daje siê zaobserwowaæ exodus Dogo-
nów na tereny równinne, poza p³askowy¿em i pl¹tanin¹ w¹wozów
masywu Bandiagara, gdzie tradycyjnie zamieszkiwali do tej pory.
Niestety na równinie ta symboliczna organizacja przestrzeni ulega
deformacji czy nawet zaniechaniu jej stosowania w formie tradycyj-
nej. Podstaw¹, obiektem centralnym jest teraz studnia-�ród³o wody.
Bez sta³ego �ród³a (studni) nie ma osady. Osiedleñcy przybywaj¹
z ró¿nych wiosek, ich pozycja spo³eczna i obrzêdowa jest ró¿na.
Powstaj¹, co prawda, w dalszym ci¹gu o³tarze rodzinne, �wi¹tynie
wioskowe � ale tak¿e meczety i ko�cio³y. Ta symboliczna �ukryta�
przed niewtajemniczonymi przestrzeñ zaczyna poma³u siê gubiæ,
�rozmywaæ�, czy nawet przestaje istnieæ. Dzia³aj¹cy w tym terenie
wspó³cze�nie Francuzi �szko³y Griaule�a� byliby mocno zaskoczeni
tym, co zastali.

Podobnie jest z innymi elementami tej kultury. Ma³o jest ju¿
Dogonów, którzy wiedz¹ o tym, ¿e zwyk³y spichlerz przedstawia
swym kszta³tem kobietê le¿¹c¹ na plecach, która nogami i rêkami
podtrzymuje dach bêd¹cy symbolem nieba. Wiele funkcji tradycyj-
nych kap³anów zanika, gdy¿ brak jest m³odych ludzi o odpowiednich



24 Jacek £apott

zdolno�ciach i pewnej dozie �desperacji� pozwalaj¹cej na ukoñczenie
d³ugotrwa³ych nauk.

�wiat wed³ug Dogonów ma (mia³ w przesz³o�ci) porz¹dek duali-
styczny � czê�æ niebiañsk¹, obrzêdow¹ i ziemsk¹. Tradycjê niebiañ-
sk¹ reprezentuj¹ przodkowie Nommo, cze�æ ziemsk¹, nie³ad, wró¿by
i nieporz¹dek (brak regu³) reprezentuje Jurugu (�blady lis�). S³owa
(mowa) przynale¿¹ albo Nommo albo Jurugu (po 24 kategorie).
Paradoksem jest, ¿e prawda kojarzona jest z Jurugu. Os¹dy formal-
ne nale¿¹ do Nommo, oni ustanawiaj¹ prawa � mowa, która prze-
powiada przysz³o�æ (wró¿by), nale¿y do Jurugu. �wiat przepowiedni
to jest wed³ug Dogonów ten prawdziwy �wiat. U podstaw dualistycz-
nej koncepcji dogoñskiego �wiata znajduje siê �osoba sama w sobie,
obojnacza, zarówno p³ci mêskiej jak i ¿eñskiej, i to w sferze seksu-
alnej jak i psychicznej�8. Tak¿e to siê zmienia. Nap³yw turystów
powoduje konieczno�æ zaanga¿owania sporej grupy ludzi do ich
obs³ugi, a niekontrolowany przyp³yw pieniêdzy mocno dezorganizuje
tradycyjn¹ stratyfikacjê spo³eczn¹ i warto�ci Dogonów.

W kulturze Dogonów wobec braku przekazów pisanych istotn¹
rolê w ustnym przek³adzie tej wiedzy odgrywa³ system znaków ide-
ograficznych. Sk³ada³ siê on z 22 kategorii znaków maj¹cych po
12 sk³adników, z których ka¿dy zawiera z kolei 22 pary. Razem
11 616 znaków wyra¿aj¹cych wszystkie rodzaje bytu i sytuacji mo¿-
liwych do zaobserwowania i prze¿ycia przez mê¿czyzn i taka sama
liczba symboli dotycz¹ca wiedzy kobiet9. Trudno wspó³cze�nie zna-
le�æ �wtajemniczonych� dysponuj¹cych pe³n¹ wiedz¹ na ten temat.
Podobnie wspó³czesna wiedza astronomiczna i kosmogoniczna zda
siê funkcjonowaæ tylko we fragmentach.

Zaczynamy sobie zdawaæ sprawê, ¿e �co� nam umyka�. Koñczy
siê pewna epoka badawcza, a pozyskiwane i gromadzone materia³y
zdaj¹ siê byæ fragmentami ca³o�ci, któr¹ trudno bêdzie uzupe³niæ.

8 G. Calame-Griaule, Ethnologie et Langage: La parole chez les Dogon,
Paris 1987, s. 544.

9 M. Griaule, G. Dieterlen, Le Renard pâle, Paris 1965, s. 42.
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Z kolei z perspektywy dogoñskiej próby ratowania tej spu�cizny nie
zawsze natrafiaj¹ na zrozumienie i aprobatê. Czêstokroæ zdaj¹ siê
przybieraæ zgo³a desperack¹ próbê. Wydarzenia ostatniego i przed-
ostatniego mojego sezonu badawczego wydaj¹ siê potwierdzaæ tê
opiniê.

Do kraju tego je¿d¿ê z przerwami od ponad 30 lat. W ostatnich
kilku latach nawet dwa razy w ci¹gu roku. Zdaje siê mi, ¿e w wielu
regionach jestem ju¿ rozpoznawalny, a tam gdzie tak nie jest
� kierowca czy t³umacz-przewodnik potrafi¹ odpowiednio przedsta-
wiæ moj¹ sylwetkê i moje �miejsce� w tej spo³eczno�ci (jeszcze nie
odkry³em jak to wygl¹da). Ostatnio otrzyma³em grant badawczy
dotycz¹cy sytuacji, w jakiej znalaz³o siê to plemiê, do niedawna o tzw.
modelowej kulturze tradycyjnej, wobec wyzwañ niesionych przez
procesy globalizacji, a szczególnie swego rodzaju �inwazjê turystycz-
n¹�10. Badania obejmuj¹ szeroki obszar blisko 100 wiosek dogoñ-
skich zarówno tych po³o¿onych na szlaku turystycznym, jak i tych,
w których tury�ci mog¹ siê znale�æ tylko zab³¹dziwszy w terenie.
Interesuje mnie stosunek mieszkañców jednych i drugich do tego, co
niesie nam wspomniany proces globalizacji, czy potrafi¹ i czy musz¹
przed nim broniæ siebie i swoj¹ kulturê? Czy mo¿e �wszystko jest na
sprzeda¿�?

27 pa�dziernika 2008 roku (w przedostatni dzieñ pobytu) poja-
wi³ siê w naszym obozie Pangale Dolo jeden z �wtajemniczonych�,
stra¿nik �ukrytego wymiaru� kultury z propozycj¹ pokazania nam
czego� interesuj¹cego. Poszli�my na skraj wioski Sanga, gdzie w�ród
pól uprawnych znajdowa³a siê niska, d³uga ska³a z p³ytkimi jaski-
niami � �to tutaj zeszli z nieba pierwsi Nommo � nasi przodkowie�,
powiedzia³ �czterech pierwszych siad³o na tym kamieniu�, �w tym

10 Grant nosi tytu³: Dogonowie z Mali (Afryka Zachodnia) � kultura trady-
cyjna w warunkach globalizacji. Kilka innych moich refleksji na temat kultury
Dogonów opublikowa³em m.in. w �Forum Politologicznym� INP UWM w Olszty-
nie. Zespó³ badawczy liczy 4 osoby. Obok ni¿ej podpisanego bior¹ w nim udzia³
� Lucjan Buchalik, Ewa Pr¹dzyñska i Katarzyna Podyma.
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miejscu walczyli z Jurugu� i potoczy³a siê opowie�æ o najbardziej
ezoterycznej sferze ¿ycia tego plemienia, dla us³yszenia której wielu
badaczy przyjecha³oby zapewne do kraju Dogonów po raz kolejny.
Nastêpnie na drugim skraju wsi pokazano nam miejsce l¹dowania
�arki pierwszego kowala�, jaskiniê gdzie za³o¿y³ pierwsz¹ ku�niê itp.
Okaza³o siê, ¿e opowiedziany nam mit ró¿ni siê nieco od informacji,
które uzyskali etnolodzy francuscy przed 60 laty. Byæ mo¿e w trak-
cie kolejnego pobytu uda siê nam zweryfikowaæ te informacje11.

Wcze�niej sam, co najmniej kilka razy, próbowa³em zdobyæ ja-
kiekolwiek informacje na ten temat i napotyka³em na �mur granicz-
ny�, którego nikt ze mn¹ (nami) nie chcia³ przekroczyæ. Tym razem
sta³o siê inaczej. Dogonowie, nieproszeni, widz¹c nasze ¿mudne
zmagania i desperacjê zwi¹zan¹ z poznaniem wspó³czesnego obrazu
ich kultury, sami zajêli stanowisko nie tylko �odpowiadaj¹cego na
pytania�, ale tak¿e (co wa¿niejsze) osoby, które chc¹ podj¹æ z nami
dialog w tej sprawie. Mogli�my poznaæ fragment �ukrytej przestrze-
ni� ich kultury.

Jak siê dowiedzieli�my potem, ostatnimi, którzy ogl¹dali te ja-
skinie, by³ zespó³ Germaine Dieterlen przed 24 laty. Ta nie¿yj¹ca ju¿
etnolog mia³a jakoby im powiedzieæ, ¿e nie nale¿y tych miejsc niko-
mu pokazywaæ � chyba ¿e bêd¹ to osoby, które zdobêd¹ ich pe³ne
zaufanie.

Mam satysfakcjê i jestem dumny z tego, ¿e by³ to zespó³ etno-
logów, którym kierowa³em.
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THE HIDDEN DIMENSION
OF THE AFRICAN SPACE

SUMMARY

The characteristic �tourist invasion� and other aspects of mo-
dern globalisation now ongoing in Africa and specifically in Mali
cause substantial changes in the local culture. In particular it af-
fects the Dogon tribe, attractive to many. At the same time ethno-
logists begin to realize that something is �becoming missing�.
A certain research age comes to an end and scientific materials
collected and gathered appear to be only fragments of a whole that
would be difficult to complete. On the other hand, from the Dogon
perspective the attempts to save their heritage are not always met
with understanding and approval. Frequently these attempts may
even become desperate. The events of my last and the previous
research season seem to confirm this opinion.

On the 27th October 2008 (the penultimate day of our expedi-
tion) Pangale Dolo, one of the �initiated� guardians of the �hidden
dimension� of the culture came to our camp with the proposal to
show us something interesting. We went with him to the border of
the Sanga village where among fields we found a low, long rock
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formation with shallow caves. �That�s where first Nommo, our ance-
stors, descended from the sky� he said. �First four sat on this rock�,
�in this place they fought Jurugu� and so went the story of the most
esoteric part of the tribe�s life. Next, on the other side of the village
we were shown the landing site of the �first blacksmith�s ark�, the
cave where he set up the first smithy and so on. It became apparent
that the myth we were told differs somewhat from the information
gathered by the French ethnologists 60 years ago. Maybe during our
next expedition we will be able to verify this information. In the
near future this subject will take form of a separate publication.

Before that I have tried at least several times to get any infor-
mation on this subject and always same upon a �brick wall� which
no one was willing to cross with me (us). This time it was different.
The Dogon seeing our painstaking efforts and almost desperation to
learn the modern image of their culture, without asking have taken
upon themselves the role of �the question answerer� but also (more
importantly) the side willing to pick the dialogue in this matter. We
had the opportunity to get to know a fragment of the �hidden space�
of their culture.


