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Sobdr Watykaniski |l

Ksiadz Wincenty Granat nalezy do
grona czolowych postaci w dziejach
diecezji sandomierskiej i Polski. Uro-
dzil si¢ ponad sto lat temu, a po przy-
jeciu §wiecen kaplaniskich w 1924 roku
i studiach filozoficzno-teologicznych
na Gregorianum w Rzymie byt kolejno:
prefektem szkét srednich w Radomiu,
profesorem Wyzszego Seminarium Du-

chownego w Sandomierzu, profesorem
i rektorem Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego'. Jest on uwazany za wy-
bitnego uczonego w dziedzinie teologii
i filozofii, formatora calego pokolenia
polskich teologéw, zwlaszcza w okre-
sie pracy na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim®. Ksiagdz Granat jest autorem
9 toméw Dogmatyki katolickiej a po So-

Ks. prof. Th. Dr. Anton Adam, kaptan diecezji barisko-bystrzyckiej, wykfadowca Uniwersytetu Komen-
skiego w Bratystawie, Wydziat Teologii Rzymskokatolickiej im. Cyryla i Metodego, Katedra Teologii
Dogmatycznej.

1 S. Kowalczyk, Osoba i twérczosé Stugi Bozego przestaniem dla wspétczesnych, w: (red.) Z. Janiec, Pa-
sjonat mitosci Boga i czlowieka, Sandomierz 2015, s. 39.

> Kiedy probowalem sprecyzowaé temat mojej pracy doktorskiej, w poszukiwaniach pomdégt mi
ma6j promotor, profesor Stanistaw Celestyn Napiorkowski OFMConv., ktéry powiedzial: ,Mamy
teologa, o ktérym méwi sie, ze jest personalista. Doktryna laski zajmuje wazne miejsce w jego
teologii. Z jednej strony, jego scholastyczna koncepcja jest podkreslona w doktrynie faski, a z dru-
giej o tej samej doktrynie méwi si¢ jako o personalistycznej po Soborze Watykariskim II. Byloby
interesujace odkry¢, gdzie lezy réznica w doktrynie przed i po Soborze Watykanskim II”. Z tego
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borze Watykanskim II dwutomowego
dziela Ku czlowickowi i Bogu w Chrystu-
sie. 12 czerweca 1995 roku Kosciél san-
domierski rozpoczal dochodzenie be-
atyfikacyjne w sprawie wyniesienia do
chwaly oltarzy zmarlego w opinii §wie-
tosci ks. Wincentego Granata, ktéry zyt
prawda w milosci zgodnie z tym, co po-
wiedzial Apostol Narodéw — §w. Pawel:
»2yjac prawdziwie w milosci, sprawmy,
by wszystko roslo ku Temu, ktéry jest
Glowa — ku Chrystusowi” (Ef 4,15).
Okres posoborowy w mysli teologicz-
nej jest coraz bardziej zorientowany na
koncepcje personalistyczne i w szcze-
golny sposéb  ksztaltuje antropologie
chrzescijaniskg.  Wspoélczesna  polska
mysl antropologiczna ma co najmniej
kilku wybitnych przedstawicieli tego
pradu. Jednym z nich byl znakomity
lubelski personalista i teolog Wincenty
Granat’. ,Iym, co wyréznia Granata,
jest préba harmonijnego taczenia filozo-
fii i teologii w celu przyblizenia wspot-
czesnego czlowieka do prawdy o nim
samym, najpelniej wyrazonej w Osobie
Jezusa Chrystusa. Zaréwno poznanie
o charakterze filozoficznym, jak i po-
znanie teologiczne, opierajace si¢ na ob-
jawieniu, stykaja si¢ w fenomenie osoby
ludzkiej. Na tym zalozeniu Granat bu-
duje swoja nowatorska koncepcje huma-
nizmu chrzescijaiskiego, ktéra stanowi
istotng alternatywe, a niekiedy cenne

uzupelnienie wielu innych, wspélcze-
snych nurtéw humanistycznych™. Hu-
manizm jest definiowany jako ruch fi-
lozoficzny, w ktérym centralne miejsce
zajmuje czlowiek w §wiecie i koncentru-
je si¢ na kwestiach ludzkiej egzysten-
¢ji. Zmiany cywilizacyjne i kulturowe
w spoleczeristwie maja ogromny wplyw
na samg koncepcj¢ humanizmu. Obec-
nie kwestia humanizmu jest aktualna ze
wzgledu na rozwéj postmodernistycznej
kultury opartej na nauce i technologii.
Obecny nurt humanizmu, tj. transhu-
manizm dazy do zrozumienia czlowie-
ka i przyczynia si¢ do jego rozwoju po-
przez osiagniecia nauki i techniki.

To czlowiek-osoba zastuguje na naj-
wicksza uwage w dziele stworzenia.
Granat — nazywany Doctor humanus —
staral si¢ stuchaé cztowieka, zwracaé na
niego uwage i uczy¢ si¢ doceniaé jego
warto$¢. W teologii preferowal proble-
matyke czlowieka i dazyt do poglebie-
nia wiedzy o jego naturze, powolaniu,
kierunku zycia i celu. Czlowiek jest
otwarty na $wiat, ale takze na Boga.
Z tego powodu byl réwniez otwar-
ty na dialog filozoficzny i teologiczny,
w ktérym wprawdzie odszed! od teo-
logii scholastycznej w zaabsorbowaniu
Summgq ,Anielskiego Nauczyciela”, aby
ostatecznie ukierunkowaé si¢ na chrze-
$cijaniski humanizm i antropologie z na-
ciskiem na przeslanki personalistyczne.

powodu w drugiej czesci mojej prezentacji zajme si¢ rowniez tematem taski w teologii Wincentego
Granata, poniewaz uwazam t¢ kwesti¢ za wiasciwg, aby ostatecznie dojs¢ do zrozumienia miejsca

filozofii w teologii Granata.

3 Por. M. Kosche, Zarys personalizmu integralnego Wincentego Granata, ,Teologia w Polsce” 7 (2013)

2,s.157.

* J. Majkrzak, Mys! Wincentego Granata wobec probleméw wspélezesnosci, ,Filozofia Chrzescijariska”

17 (2020), s. 179.
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Miejsce filozofii w teologii Wincentego Granata

Personalistyczny humanizm

Wincenty Granat zdawal sobie spra-
we, ze humanizm swoja popularnosé
zawdzigczal pragnieniu czlowieka po-
znania prawdy o sobie, sensu swojego
istnienia. W ksigzce Fenomen czlowie-
ka. U podstaw humanizmu chrzescijari-
skiego pisze: ,W wielkich powszech-
nych religiach istnieja mysli o naturze
i celu czlowieka; te problemy byly i sa
przedmiotem rozwazan filozoficznych
i nauk przyrodniczych. Mozna by po-
wiedzie¢, ze ludzko$é¢, odkad zaczela
rozmysla¢ nad swoim istnieniem, ciagle
szukala czlowieka i w jakims stopniu
go odnajdywala™. W przedmowie do
swojej publikacji Osoba ludzka. Priba
definicjii ks. Wincenty Granat napisal:
,Czlowiek jest najciekawsza i najbar-
dziej paradoksalng rzeczywistoscig na
ziemi: zalezy od przestrzeni i czasu,
a jednak nad nimi panuje; pragnie uciec
od siebie, bo jest zwrécony ku $wiatu,
a mimo to ciagle do siebie wraca i jest
skierowany ku swemu wnetrzu; bada
ustawicznie §wiat, a czyni to, by siebie
lepiej poznaé; czlowicek jest istotg real-
ng, a ciagle wybiega w $wiaty marzen
i utopii, zetknely si¢ w nim skoniczonos¢
i nieskoriczono$¢, materia i duch; jest on
istota spoleczng, a holduje w sobie pier-
wiastki anarchizmu, ceni warto$ci mo-
ralne i religijne, lecz niekiedy przeciwko
nim buntuje si¢; méwi o ideatach praw-

dy i milosci, a w praktyce czgsto holduje
falszowi i nienawisci™.

Préba podjecia kwestii czlowieka
opiera si¢ na fundamentalnym pyta-
niu: kim jest czlowiek? Personalisci —
a wsréd nich Granat — pytaja: Kim jest
czlowiek jako osoba?

Ksigdz Granat wyjasnia to w nastepu-
jacy sposéb: ,wszystkie bowiem paradok-
sy jego istnienia pochodzg stad, Ze nie jest
on rzecza, lecz jakim$ centralnym punk-
tem odniesienia si¢ don calego $wiata.
Ogdlnie méwiac, w $wiecie istnieja osoby
oraz rzeczy, ktére im stuzg™. W ¢lad tej
tezy zostala rozwinieta koncepcja per-
sonalizmu integralnego, stanowigca au-
torska koncepcje ks. Granata, w ktore;
zasadniczg pasja jest czlowiek jako osoba.
Jaka zachodzi relacja miedzy pojeciami
osoby i osobowosci? Ksigdz Stanistaw
Kowalczyk wyjasnil to nastepujaco: ,w
rozwazaniach autora czasem s3 one uzy-
wane zamiennie, lecz w zasadzie pojecie
osoby ludzkiej uznal on za znaczeniowo
i zakresowo szersze od osobowosci. Po-
jecie osobowosci rézni si¢ od integralne;
osoby tym, ze wskazuje nie na calo$¢ jed-
nostkowej natury ludzkiej, lecz na jej wy-
odrebniony zakres dziatania. Osobowos¢
psychiczna, etyczna i spoleczna ujmuja
czlowieka w réznych jego funkcjach i od-
niesieniach, lecz jest to ten sam czlowiek
jako osobowy podmiot™.

> W. Granat, Fenomen cztowieka. U podstaw humanizmu chrzescijariskiego, Lublin 2007, s. 11.
¢ 'W. Granat, Osoba ludzka. Préba definicji, Sandomierz 1961, s. 5.

7 Por. tamze.

8 Tamze.

9

Por. D. Thel-Bielariska, Osoba jako podmiot wychowania w swietle koncepcji personalizmu integralnego

ks. Wincentego Granata, w: ]. Kostkiewicz (red.), Chrzescijariskie inspiracje w pedagogice, Krakéw

2011, s. 83.
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Oznacza to, ze poszczegélne oso-
bowosci tworzg osobe. Ksiadz Krzysz-
tof Guzowski wyjasnia, ze ,Granat dla
uporzagdkowania terminologii propo-
nuje odréznianie poje¢ «osoby» i «o0so-
bowosci». Osoba stanowi podstawe
metafizyczng jednosci wszystkich cech
stanowigcych byt czlowieka, i nie mo-
ze by¢ utozsamiona ani z jaznia, ani
z wolg, ani tez z cialem czy charakterem
spolecznym czlowieka. Jego zdaniem
psychologia, etyka i socjologia — jako
nauki empiryczne — docierajg przy po-
mocy sobie wiasciwych metod jedynie
do opisu osobowosci. Opisuja wiec ko-
lejno: «osobowos¢ psychiczng», «osobo-
wos¢ etyczng» i «<osobowos$¢ spoleczng».
«Osobowosé» oznacza fundamentalne
cechy dzialaniowe osoby, na ktérych
koncentruje si¢ kazda z dziedzin: §wia-
domos¢ «ja», wolnos¢ w relacji do war-
todci, relacyjnos¢ i byt spoleczny osoby.
Granat jednak pokazuje, ze osoba jest
podstawa metafizyczng tych wielko-
§ci, jest tajemnica, ktéra si¢ ujawnia
(objawia) w dynamice kazdej osoby na
drodze jej samorealizacji i tworzenia
kultury™®. Jakub Majchrzak w swoim
artykule Mys! Wincentego Granata wobec
probleméw wspdtczesnosci pisze: ,Win-
centy Granat (1900-1979) jest zaliczany
do grona polskich prekursoréw perso-
nalizmu*. Mimo ze jego dorobek na-
ukowy jest niezwykle imponujacy i liczy

ponad 330 pozycji bibliograficznych',
i jest zwigzany z Lublinem oraz Kato-
lickim Uniwersytetem Lubelskim, pro-
fesor jest postacia wlasciwie szerzej nie-
znang, nawet w kregach filozoficznych.
Niewykluczone, ze zdecydowala o tym
kwestia niezbyt popularnej w czasach
jego aktywnosci naukowej tematyki
teologiczno-filozoficznej personalizmu.
By¢ moze jego rolg — jak na prekursora
przystalo — bylo przygotowanie gruntu,
réwniez naukowego, dla pézniejszego
nauczania Jana Pawla II, ktéry w wie-
lu aspektach pozostawal pod wyraznym
wplywem mysli Granata™s.

,Personalizm opiera si¢ na biblijnej
wizji czlowieka i jest jedynym z istnie-
jacych systeméw antropologicznych (...),
czyli patrzy na cztowieka w sposéb ca-
lo$ciowy i realistyczny, a jednoczesnie
uwzglednia wewnetrzne i zewnetrzne
uwarunkowania jego rozwoju. Perso-
nalizm to intelektualna préba opisania
i respektowania calej rzeczywistosci
czlowieka™+.

Mozna powiedzie¢, ze lubelski teo-
log byl zafascynowany koncepcja per-
sonalistyczng, a jego praca naukowa
po Soborze Watykanskim II nabra-
ta nowego wymiaru. W tym miejscu
cheg szczegélnie podkresli¢é, ze Win-
centy Granat w pelni identyfikowal si¢
z doktryng Soboru Watykanskiego 11,

a dokumenty soborowe znajduja miejsce

10 K. Guzowski, Personalizm polski na tle personalizmu europejskiego, w: (red.) M. Rusecki, Personalizm

polski, Lublin 2008 s. 441-468.

1 Por. K. Guzowski, Aneks, w: J.M. Burgos, Personalizm. Autorzy i tematy nowej filozofii, thum.

K. Koprowski, Warszawa 2010, s. 187.

12 Por. H.I. Szumil, Profesor i Mistrz. Stuga Bozy Wincenty Granat, Lublin 2017, s. 83.

B J. Majkrzak, Mys! Wincentego Granata wobec problemdw wspélezesnosci, s. 179.

4 M. Dziewiecki, Wychowanie w perspektywie personalistycznej, http://www.persona.olsztyn. opoka.
org.pl/index.php?page=ref_psych/ref_psych3 [data dostgpu: 11.10.2010].

174



Miejsce filozofii w teologii Wincentego Granata

w jego sformulowaniach teologicznych.
Nie oznacza to jednak, ze lubelski uczo-
ny calkowicie porzucil tomizm i augu-
stynizm, na ktérych ksztaltowala sig je-
go wiedza teologiczna podczas studiéw
zagranicznych®s.

Na uwage zastluguje, ze Granat
w swej mysli ,laczyt (...) dwa czolowe
nurty mysli chrzescijaniskiej: tomizm
i augustynizm. Od $w. Tomasza prze-
jal syntetyczno-calosciowa koncepcje
$wiata i czlowieka, natomiast u §w. Au-
gustyna podziwial ujmowanie osoby
ludzkiej w jej dynamice Zyciowej, prze-
zywanych problemach, dos$wiadcze-
niach, trudnos$ciach, czasem dramatach
egzystencjalno-spotecznych. (...) Stuga
Bozy, wzorem $w. Augustyna, w swej
teodycei odkrywal Boga w czlowie-
ku: jego prawdzie, sumieniu, dazeniu
do szczescia oraz poszukiwaniu sensu
zycia™®. ,Przeciwko klasycznej mysli
Granat podnosil to, ze filozofia powin-
na bardziej zajmowac si¢ §wiatem os6b,
a nie $wiatem rzeczy (Swiatem substan-
cji), a filozofia substancjalna w czystej
postaci nie jest w stanie udzwignad
deskrypcji tak wielobarwnej rzeczywi-
stosci, jaka jest wewnetrzny $wiat czlo-

wieka. Dlatego tez lubelski personalista
poszukiwal nowych sposobéw dotarcia
do misterium czlowieka™. Polski per-
sonalista zastanawial si¢, w jaki spo-
s6b mozna adekwatnie opisaé osobe
ludzka ze wzgledu na fakt, ze jest ona
punktem wyjscia sensu istnienia $wia-
ta widzialnego. Realizacje tej intencji
odnajduje w podejsciu personalistycz-
nym i zwlaszcza w okresie po Soborze
Watykanskim II jego mysl teologiczna
zwraca si¢ w tym kierunku. Widzi czlo-
wieka w szerokim spektrum mozliwych
ujec zaréwno w dziedzinie filozofii, jak
i socjologii, psychologii, teologii. Ta-
kie podejscie pozwala na przedstawie-
nie integralnej definicji osoby ludzkiej.
W tym kontekscie polski teolog Michal
Kosche méwi™: ,Nie oznacza to jednak
jakiego$ calkowitego zerwania Granata
z mysla tomistyczng. Wrecz przeciwnie,
mozna powiedzie¢, ze bardzo czesto
odwolywal si¢ on w swoich badaniach
naukowych do $§w. Tomasza z Akwinu,
biorgc od niego to, co uwazal za cenne,
i traktujac go jako autorytet™. Lubelski
personalista przekraczal jednak tomizm
zarébwno w kierunku augustynizmu®°,
jak tez w kierunku egzystencjalizmu*

15 Por. C.S. Bartnik, Filozoficzne horyzonty twérczosci Wincentego Granata, w: H.1. Szumit (red.), Ta-
Jemnica czlowieka. Wokdt osoby i mysli ks. Wincentego Granata, Lublin 1985, s. 103-108.

16 S. Kowalczyk, Osoba i twérczosé Stugi Bozego przestaniem dla wspolezesnych, w: Z. Janiec (red.), Pa-
sjonat mitosci Boga i czlowieka, Sandomierz 2015, s. 41.

17 M. Kosche, Zarys personalizmu integralnego Wincentego Granata, s. 157.

' Tamze, s. 158.

1 Jak podkresla Krzysztof Guzowski, kazdy realistyczny personalizm musi by¢ powigzany z onto-
logia. Por. K. Guzowski, Personalizm i dziedzictwo niepersonalizmu, w: G. Barth (red.), Ku petni
osoby w Chrystusie. Wincentego Granata personalizm integralny, Lublin 2009, s. 10; tenze, Co to jest
personalizm?, w: K. Guzowski, G. Barth (red.), Wspdiczesny fenomen osoby. W krggu mysli personali-
stycznej Wincentego Granata, Lublin 2011, s. 17-20.

2 Por. S. Kowalczyk, Integralny personalizm ks. Wincentego Granata, w: W. Granat, Osoba ludzka,
Lublin 2006, s. 8.

2 Konkluzje te¢ potwierdza zywe zainteresowanie Granata mysla egzystencjalistéw, a szczegdlnie
personalizmem Emmanuela Mouniera, obecne w calej jego trylogii personalistycznej oraz w arty-
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i fenomenologii™. Nie przedstawia on
fenomenu osoby za pomoca zalozen
systemowych, jak to ma miejsce u tomi-
stéw, lecz praktykuje model empirycz-

Personalizm

W pracy Personalizm chrzescijariski — teo-
logia osoby ludzkiej Granat pisze: ,Zdaje
si¢, ze jednym przynajmniej z kryteriéw
warto$ci obranego systemu myslowego
jest sylwetka czlowieka empirycznego,
ktéra w swych istotnych elementach nie
ulega przeksztalceniu. Kiedy spotykamy
si¢ z takimi systemami, jakie sa sprzecz-
ne z faktami ludzkiego Zycia, to nadaja
si¢ do zakwestionowania, spos$réd za$
niesprzecznych nalezy wybra¢ jedynie
te, ktore stosunkowo najlepiej odpo-
wiedza danym empirycznym; trwalos¢
ludzkiego «ja» i wolno$¢ woli s3 zgodne
z faktem zycia duchowego w czlowieku,
ktére nie dadza si¢ zamkngé w ram-
kach przestrzeni i czasu, a jednocze-
énie dla personalizmu sa warto$ciowe,
gdyz stanowig fundament odrebnosci
i trwalo$ci osobowosci etycznej i psy-
chicznej oraz godnosci czlowieka™s.
Idea personalizmu jest wazna, poniewaz
ypersonalizm uznaje prymat ludzkiej
osoby wobec wszelkich struktur zycia
spolecznego: rodziny, narodu, paristwa,

no-indukeyjny, w ktérym zestawia opisy
poszczegdlnych cech osoby, dochodzac
w ten sposéb do holistycznej definicji

osoby.

chrzescijanski

takze Kosciola. One maja stuzy¢ jego
dobru, respektowaé niezbywalng god-
no$¢ kazdego czlowieka, uznaé jego
prawa i regulowaé¢ obowigzki™+. Dla
Granata prawdziwa bliskos¢ z Bogiem
nie jest mozliwa poza kontekstem in-
nych oséb i Kosciola; zatem i teologia
prowadzaca do spotkania z Bogiem
zaklada najpierw spotkanie z zywym
czlowiekiem, ktérego nie moze przysto-
ni¢ zadna, nawet najwspanialsza idea.
Personalizm chrzescijaniski dla Grana-
ta to wizja rzeczywistosci, ukazujaca
centralng rol¢ czlowieka — z woli Bozej
(motyw teologiczny) i ze wzgledu na
jego wyjatkowos¢ bytowa (motyw filo-
zoficzno-naukowy)*. Swoje idee zawart
Granat gléwnie w trylogii: Osoba ludz-
ka. Proba definicji (pierwsze wyd. San-
domierz 1961, drugie wyd. poszerzone
Lublin 2006), U podstaw humanizmu
chrzescijariskiego (pierwsze wyd. Poznan
1976, drugie wydanie z nadtytulem
Fenomen czlowieka, Lublin 2007), Per-
sonalizm chrzescijariski (Poznan 1984).

kutach: Elementy personalistyczne w egzystencjalizmie, ,Znak” 13 (1961); Idea osoby w pismach Ema-
nuela Mouniera, ,Zeszyty Naukowe KUL” 2 (1959); Integralna definicja osoby ludzkiej, ,Roczniki
Filozoficzne” 2/3 (1949/1950); Ku syntezie w definicji osoby, ,Zeszyty Naukowe KUL” 3 (1960).

22 W sposéb szczegélny Granat docenia my$l Romana Ingardena (por. np. Osoba ludzka, s. 194n;
Fenomen czlowicka. U podstaw humanizmu chrzescijariskiego, Lublin 2007, s. 32-34, 393) oraz Maxa

Schelera (por. np. Osoba ludzka, s. 27-31).

2 'W. Granat, Personalizm chrzescijariski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985, s. 88.
2 S. Kowalczyk, Osoba i twérczosé Stugi Botego przestaniem dla wspélezesnych, s. 40.

25 Por. W. Granat, Fenomen czlowicka, s. 171 n.

20 K. Guzowski, Personalizm polski na tle personalizmu europejskiego, s. 454.
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Natomiast idee humanizmu chrzesci-
jariskiego Granat rozbudowal w dwu-
tomowej dogmatyce: Ku czlowiekowi
i Bogu w Chrystusie (Lublin 1972-1974).
Za zrédlo personalizmu uznawal
Granat Ewangeli¢, a za podstawe per-
sonalizmu chrzescijaniskiego spotkanie
Boga z cztowiekiem naznaczone zawar-
ciem wiecznego przymierza i owocujace
stworzeniem cywilizacji. Personalizm
chrzescijariski wyrasta z nauki Kosciola
i stanowi poglebiong refleksj¢ nad in-
tegralnym charakterem osoby ludzkie;j.
Profesor Guzowski pisze: ,Ks. Granat
uwazal, ze chrzescijafistwo jest propo-
zycja calosciowego rozumienia rzeczy-
wisto$ci, gdyz wyrasta z doswiadczenia
faktu osobowego, jakim byla osoba Je-
zusa Chrystusa — Boga-Czlowieka. Nie
chcial dlatego rozdziela¢ teologii od
filozofii. Czy to poznanie rozumowe,
filozoficzne, czy poznanie teologicz-
ne, korzystajace z objawienia — oba ty-
py poznania spotykaja si¢ w fenomenie
osoby ludzkiej, ktéra jest najdoskonal-
szym przejawem stworzenia, a zarazem
w $wietle rozumu jawi si¢ jako byt sa-
mopoznajacy si¢ i wolny, jako podmiot
swoich czynéw. Nie pomniejszajac war-
to$ci zadnej z nauk, Granat chcial prze-
kaza¢ réwnoczesnie przeslanie ludzkie
i Boze, jak to czyni Ewangelia™.
Granat twierdzil, Ze to wartosci
duchowe w giéwnej mierze decydu-
ja o rozwoju osobowym czlowieka
i w zwigzku z tym wskazywal na dro-
ge wyrzeczen oraz zmagan z samym
sobg i swoja fizyczno$cia, by poméc
slabszym, jego zdaniem, warto$ciom

27 Tamze.

duchowym dojs¢ do glosu w naturze
ludzkiej. W tym kontekscie stwierdza:
»Wartosci duchowe, cho¢ wyzsze od
materialnych, sa stabsze. Czlowiek bo-
wiem bardziej odczuwa to, co pod zmy-
sly podpada i przynosi im zadowolenie.
Stad tez wartosci duchowe nie maja
takiej bezposredniej sily w czlowieku,
ktéry chceac si¢ broni¢ przed kleska mu-
si wiele wlozy¢ trudu, aby wartosci du-
chowe staly si¢ w nim mocniejsze. [...]
nie ma wigc powaznego, religijnego zy-
cia bez nakladania sobie przez czlowie-
ka jakich§ norm, regul postgpowania,
¢wiczen i obowigzkéw. Potrzebny jest
zatem tu wysilek, ktéry nosi wlasnie
nazwe ascezy *.

W personalizmie lubelskiego teo-
loga definicja osoby ma by¢ neutralna
$wiatopogladowo, z tego powodu nie
wprowadza do niej zadnych elementéw
religijnych. Granat precyzuje: ,Wyda-
je sig, ze wszystkie partykularne opi-
sy osoby spelniaja swa pozyteczng role
w zakresie pedagogiki, etyki, socjologii,
psychologii, ale gdy chodzi o wyjasnie-
nie egzystencji czlowieka i utworze-
nie teorii personalizmu i jego licznych
zastosowan,, to konieczny jest opis
uwzgledniajacy byt calego czlowieka
w jego najbardziej charakterystycznych
cechach”. Podjal prébe takiego opisu
majacego by¢ narzedziem personalizmu
w ogole, a chrzescijariskiego w szcze-
golnosci: ,Osoba ludzka jest to jednost-
kowy, indywidualny, substancjalny, cie-
lesno-duchowy podmiot zdolny dziataé
w sposéb rozumny, dobrowolny, mo-
ralny i spoleczny, w celu harmonijnego

28 'W. Granat, Wybor pism ks. Wincentego Granata, (red.) H.I. Szumit, Warszawa 1984, s. 37.
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ubogacania siebie i innych ludzi w za-
kresie kultury™.

Czestaw S. Bartnik stwierdza: ,Win-
centy Granat nie ograniczal si¢ wy-
lacznie do realizacji tomistycznej wizji
rzeczywistosci poprzez augustynizm.
Staral si¢ by¢ zawsze otwarty na gléw-
ne wspolczesne szkoly myslenia i orien-
tacje. Recepcja ta dokonywala si¢ jed-
nak na ogél w oparciu o neotomizm™°.
W ten sposéb zaktualizowal réwniez
w swojej pracy doktryne zawartg w do-
kumentach Soboru Watykanskiego II.
Sobér ten mozna nazwaé antropocen-
trycznym, poniewaz w jego dokumen-
tach bardzo czgsto pojawia si¢ termin
»osoba”. Jestesmy tego szczegdlnie swia-
domi w Konstytucji Gaudium et spes.
Personalistyczny humanizm  Soboru
podkresla szczegdlnie chrystocentryzm,
warto$¢ i transcendencje osoby ludzkiej,
wolnos¢, autonomie i autoteleologie.

Polski personalista uzasadnia ten spo-
s6b definiowania osoby ludzkiej wlasnie
po to, aby rozumienie osoby ludzkiej sta-
fo si¢ bliskie dla wszystkich. ,Powyzszy
opis nie angazuje jeszcze zadnego po-
gladu na $wiat i moze sluzy¢ za oparcie
dla kazdego personalizmu, w ktérym jest
miejsce na czlowieka konkretnego, ujaw-
niajacego zdolnosci zaréwno w historii
jak i w codziennym Zyciu™".

Lubelski profesor dogmatyki po-
dejmuje réwniez refleksje nad osobg
ludzka w kontekscie koncepcji psycho-

» W. Granat, Personalizm chrzescijariski, s. 69-70.

logicznych, zajmujac si¢ analizg tempe-
ramentu i charakteru. W ksigzce Osoba
ludzka. Proba definicji omawia to za-
gadnienie w rozdziale, ktéry nosi tytul:
Opisy charakteru, temperamentu i osobo-
wosti w oparciu o dane psychologii*. W tej
samej pracy znajdujemy ujecie cztowieka
jako osobowosci psychologicznej. Na-
lezy podkresli¢ fakt, ze Granat nie stro-
nif réwniez od filozofii marksistowskiej
i szukal w niej tego, co dotyka prawdy
o czlowieku. Z pewnoscia jest to po-
dejscie krytycznego wgladu z otwarto-
$cig na poszukiwanie prawdy. W przy-
wolanej pracy podejmuje ten temat
w rozdziale zatytulowanym: Opis osoby
ludzkiej w psychologii i filozofii mark-
sistowskiep*. Przykladem na poszukiwa-
nie prawdy z wykorzystaniem podejscia
krytycznego moze by¢ ponizsze stwier-
dzenie: ,W marksistowskim pojeciu
osoby zasluguje na wyréznienie wszyst-
ko, co si¢ odnosi do wykazania godno-
$ci w ogole pracy ludzkiej, a szczegdlnie
pracy fizycznej, nadajacej nowe wartosci
rzeczom materialnym; mamy tu wiec
ide¢ osobowosci etycznej, ktéra w wielu
punktach zbliza si¢ do uje¢ katolickiego
personalizmu, a szczegélnie gdy chodzi
o godnos¢ czlowieka i jego pracy, obo-
wiazki spoleczne, nakaz przetwarzania
$wiata, dazenie do sprawiedliwosci spo-
tecznej. Nalezy réwniez uznaé, ze mo-
ralno$¢ komunistyczna zawiera w so-
bie pierwiastki heroizmu nakazujacego

30 C.S. Bartnik, Filozoficzne horyzonty twdrczosci Wincentego Granata. w: C.S. Bartnik (red.), Tajem-
nica czlowieka. Wokdt osoby i mysli Ks. Wincentego Granata, Lublin 1985, s. 105.
"' W. Granat, Personalizm chrzescijariski, s. 70. Por. G. Barth, Ku pefni osoby w Chrystusie, Lublin

2009, s. 100.
32 Por. W. Granat, Osoba ludzka, s. 135-152.
3 Por. tamze, s. 153-184.
3 Por. tamze, s. 60-76.
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poswiecaé¢ dobra indywidualne w celu
osiggniecia dobra spolecznego™s.

Personalizm, tak jak ujmowal go
Wicenty Granat, ma swoje miejsce
w teologii, poniewaz doskonali metody
myslenia teologicznego. W tym kon-
tekscie chcemy przywola¢ tekst pocho-
dzacy z Personalizmu chrzescijariskiego:
,obok metody empirycznej, obok metod
stosowanych w filozofii, obok badan
historycznych (...) jest ponadto chrze-
$cijaniska metoda teologiczna oparta na
objawieniu Bozym, ktére swéj szczyt
osigga w Chrystusie Panu™®.

Polski teolog uwazal za wazne za-
szczepienie  chrzescijanskiego  hu-
manizmu w osobie Jezusa Chrystusa
i nauczal, ze czlowiek nie jest w stanie
zrozumiec siebie i rozwija¢ si¢ bez Jezu-
sa. W tym kontekscie Granat stwierdza:
W teologii dogmatycznej staralem si¢
wigzaé prawdy o Bogu, prawdy o Jezu-
sie Chrystusie z prawdami o czlowieku.
(...) Zaczyna si¢ odkrywaé w czlowieku
wieku XX jego elementy transcendent-
ne, glebinowe, tajemnicze, misteryjne
i w ten sposéb juz si¢ glosy coraz cze-
$ciej odzywaja, Ze nie zrozumiemy czlo-
wieka bez Boga™. W zwiazku z tym
pogladem kilku — zwlaszcza polskich
— autor6w wskazuje na blisko$¢ mysli
teologicznej Granata i Wojtyly. Przy-

woluja oni homilie Jana Pawta II, ktéra

3 Tamze, s. 76.
3¢ W. Granat, Personalizm chrzescijariski, s. 153.

wyglosit w Warszawie®, przypominajac
rodakom, ze to Jezus Chrystus jest klu-
czem do zrozumienia czlowieka: ,Ko-
§ciél przyniést Polsce Chrystusa — to
znaczy klucz do rozumienia tej wielkiej
i podstawowej rzeczywistosci, jaka jest
czlowiek. Czlowieka bowiem nie moz-
na do konca zrozumie¢ bez Chrystusa.
A raczej: czlowiek nie moze siebie sam
do korica zrozumie¢ bez Chrystusa™’.
Granat wyjasnial tajemnice wciele-
nia, odnoszac ja bezposrednio do roli
milosci. Przez akt wcielenia Bég uka-
zuje pelni¢ swojej milosci do czlowie-
ka. Bég, bedac milosnikiem czlowieka,
staje si¢ tym samym pierwszym huma-
nista*°. Wobec tego wcielenie nie jest
rezultatem mechanicznych proceséw
przyrody, ale gestem woli Bozej. Po-
przez akt weielenia Chrystusa przywré-
cono to, co zostalo utracone za sprawg
grzechu pierwszych rodzicéw. Granat
wyraznie laczyl humanizm chrzesci-
jaiiski z humanizmem odkupienia,
wskazujac, ze dzigki przyjeciu ludzkiej
cielesno$ci przez Chrystusa, a nastepnie
za sprawg ofiary na krzyzu, wszystko
zostalo odnowione*. Uznawal milos¢
za zrédlo i podstawe wszystkich in-
nych wartos$ci humanistycznych. Jego
zdaniem: ,Milos§¢ jest zrédlem wszyst-
kich wartosci humanistycznych, a mi-
los¢ chrzescijaniska pojeta autentycznie

"' W. Granat, Fenomen czlowicka. U podstaw humanizmu chrzescijariskiego, Lublin 2007, s. 41. Por.

H.I. Szumil, Profesor i Mistrz, s. 89-90.

% Homilia wygloszona na placu Zwycigstwa (obecnie plac Pitsudskiego) 2 czerwca 1979 r. w ramach
pierwszej pielgrzymki Jana Pawta II do Polski. Powszechnie uznaje si¢ jej historyczne znaczenie
dla pézniejszych przemian ustrojowych i spotecznych w Polsce.

¥ Cyt. Za: P. Zuchniewicz, Narodziny pokolenia JPII, Warszawa 2007, s. 57.

0 Por. K. Guzowski, Nowos¢ humanizmu chrzescijaziskiego, w: W. Granat, Fenomen czlowieka, s. 7.

4 Por. tamze, s. 7.
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nie przekresla zadnych wartosci ludz-
kich, nawet przecig¢tnych, ale podnosi je
przynajmniej niekiedy do wyzyn hero-
izmu™2.

Granat przypisywal wazne miejsce
metodzie stosowanej w mysleniu teolo-
gicznym i byl §wiadomy pewnych nie-
bezpieczeristw, gdy metoda teologiczna
zaczyna ro$ci¢ sobie prawo do rozwig-
zania wszystkich probleméw stojacych
przed czlowiekiem i ludzkoscia. Z tego
powodu postulowal: ,Teologia, podsu-
wajac ogélne wskazéwki przy szukaniu
opisu osoby ludzkiej, musi za wszelka
cen¢ zachowaé szeroko$¢ spojrzenia,
powinna w swéj system wlaczy¢ lub
przynajmniej pozytywnie oceni¢ wyni-
ki innych metod™. Badania teologicz-
ne, postugujace si¢ srodkami nauk filo-
zoficznych, nie moga w pelni wyjasnic
tajemnicy czlowieka, wielkosci osoby
ludzkiej. Wiara, ktéra opiera si¢ na au-
torytecie Boga jako Najwyzszej Prawdy,
pozostaje nadal istotnym aspektem we
wszelkich badaniach nad osobg ludzka
czy w formulowaniu prawd doktryny
chrzescijaniskiej. Lubelski teolog stwier-
dza: ,Metoda teologiczna moze zawie-
raé i pewne niebezpieczeristwa; z natury
swej nie daje ona pelnego zrozumienia
tajemnicy czlowieka, a wiec gdyby teo-
log personalista chcial rozstrzygnac
wszystkie problemy nie tylko religij-
no-moralne, przekraczalby na pewno
uprawnienia wiary i teologii”. Michat
Kosche méwi: ,W duchu integralnosci
personalistycznej Granat widzial ko-

2 °W. Granat, Fenomen cxlowieka, s. 182.
4 W. Granat, Personalizm chrzescijariski, s. 154.

nieczno$¢ wprowadzenia namystu nad
osobg takze na teren teologii. Podejmo-
wal wigc refleksj¢ nad osobg ludzka na
kanwie antropologii Imago Dei, teocen-
tryzmu, a szczeg6lnie w Bosko-ludzkiej
optyce osoby Chrystusa™.

Osoba ludzka w perspektywie per-
sonalizmu chrze$cijariskiego charak-
teryzuje si¢ harmonig natury i laski.
Perspektywa chrzescijariska wskazuje
czlowiekowi w jego pelni na wzér Je-
zusa Chrystusa, ktéry jest prawdziwym
Bogiem i prawdziwym czlowiekiem.
W centrum antropologii chrzescijan-
skiej znajduje si¢ tajemnica Wecielenia.
Nalezy przypomnieé, ze to personali-
styczne podejscie, wedlug Granata, nie
neguje niczego, co ludzkie w czlowieku,
poniewaz Chrystus podnosi nas do zy-
cia nadprzyrodzonego. Znany aksjomat,
ze to, co nadprzyrodzone, zaklada to, co
naturalne, ma tu réwniez zastosowanie.
Swoim podejsciem polski teolog dekla-
ruje, ze w centrum antropologii chrze-
$cijanskiej znajduje si¢ kwestia godnosci
osoby ludzkiej. W swoim dziele Perso-
nalizm chrzescijariski poswigca temu za-
gadnieniu 6smy rozdzial, zatytulowany
Godnosc osoby ludzkiej i chrzescijariskie*.
Pisal tam, ze ,godnos¢ kazdego czlo-
wieka jest to szczegdlniejszy rodzaj je-
go bytowania na poziomie naturalnym
jako osoby rozumnej i wolnej i na po-
ziomie nadprzyrodzonym jako dziecka
Bozego, jego przyjaciela i uczestnika
jego absolutnego dobra™®. Jest oczywi-
ste, ze lubelski profesor w swoim teolo-

** M. Kosche, Zarys personalizmu integralnego Wincentego Granata, s. 166.

* W. Granat, Personalizm chrzescijariski, s. 559-587.

4 Tamze, s. 560.
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gicznym sformulowaniu godnosci osoby
ludzkiej wraca do dokumentéw Soboru
Watykariskiego II, w ktérych ojcowie
soborowi wyraznie wypowiadaja si¢ na
rézne tematy zwigzane z osobg ludz-
ka i jej godnoscig. Czytelnik ma zatem
mozliwo$¢ zapoznania si¢ z tekstami
soborowymi odnoszacymi si¢ do te-
matu antropologii chrzescijariskiej, a w
szczegdlnosci do godnosci osoby ludz-
kiej, na tle zar6wno dwoéch konstytucii
o Kosciele (Lumen gentium, Gaudium
et spes), jak i Deklaracji o wolnosci reli-
gijnej. Osobiscie cheg podkresli¢ fakt,
ze szeroko odwoluje si¢ on réwniez do
encykliki papieza Jana XXIII, Pacem in
terris, w ktérej §wiety papiez podejmu-
je temat godnosci osoby ludzkiej, za-
réwno na plaszczyznie naturalnej, jak
i nadprzyrodzonej. ,Godnosé¢ czlowieka
wynika takze z tego, Ze jest on najwyz-
szym stworzeniem na ziemi; ma mozli-
wos¢ uczestniczenia w warto$ci innych
0s6b (chocby poprzez kulture); jest inte-
gralnym podmiotem zawartych w nim
osobowosci: psychicznej, etycznej i spo-
tecznej; jest wladny do poszukiwania

prawdy i tworzenia kultury. Godnos¢
w personalizmie Granata suponuje obok
praw takze obowiazki z niej wynikajace
i majace ja zabezpieczy¢™. Najbardziej
charakterystyczny rys personalizmu
,osoby chrzescijaniskiej” stanowi jej
calkowite odniesienie do Chrystusa*.
W Chrystusie krzyzuja si¢ drogi Boga
i cztowieka. Jest to szczegdlne, osobowe
»miejsce”, w ktérym spotykaja si¢ i jed-
noczg w jednej osobie antropocentryzm
i teocentryzm®. Jak pisal Granat, droga
ku nieskoriczonemu Bogu jest zarazem
droga ku pelni ludzkiego bytus. Wa-
claw Hryniewicz zauwaza, iz perspek-
tywa personalistyczng przepojona jest
nie tylko antropologia teologiczna Gra-
nata, lecz takze cala jego teologia. Tak
mocne podkreslenie osoby, jako pry-
marnej kategorii, doprowadzilo wielu
komentatoréw do wniosku, ze w perso-
nalizmie Granata mozna méwi¢ nawet
o tzw. kategorii ,przyczynowosci oso-
bowej”, ktéra jest jakim$ horyzontem
metodologicznym, rozpostartym nad
calg jego mysla personalistyczngs’.

Teologia w kontekscie metody scholastycznej

Wojciech Skéra w artykule Tomizm
tradycyjny a drogi sw. Tomasza z Akwi-
nu, przedstawia tomizm w nastepujacy
sposéb: ,Tomizm tradycyjny w swych

badaniach wyraznie akcentuje tresci
pojeciowe bytu. Tomisci tego kierun-
ku na pierwszym miejscu zajmuja si¢
istotg rzeczy. W problematyce istnienia

4 M. Kosche, Zarys personalizmu integralnego Wincentego Granata, s. 168.

48 Por. W. Granat, Personalizm chrzescijariski, s. 521.

¥ Por. M. Brzezinski, ,Spotkanie” Boga i czlowieka w Chrystusie drogg do odkrycia tajemnicy osoby ludz-
kiej w personalistycznej mysh ks. Wincentego Granata, w: Wspélczesny fenomen osoby. W kregu mysli

personalistycznej Wincentego Granata, s. 215.

%0 Por. W. Granat, Ku czlowickowi i Bogu w Chrystusie, s. 384.
>t Por. W. Hryniewicz, Ku integralnej ontologii osoby ludzkicj, s. 365-368; G. Barth, Ku petni osoby

w Chrystusie, s. 171-175.
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Boga daza do wyjasniania pigciu drég
$w. Tomasza, do lepszego ich zrozu-
mienia i prawie powszechnie bronig ich
warto$ci. Omawiajg tez inne argumenty
za istnieniem Boga. Opowiadajg si¢ za
autonomig teodycei. Obok nazwy «teo-
dycea» wystepuja tez inne nazwy: «teo-
logia racjonalna», «teologia naturalna»,
dzisiaj czgsto uzywa si¢ nazwy «filozo-
fia Boga»™.

W swoim podreczniku teodycei
Wincenty Granat staral si¢ ogarna¢ ca-
tos¢ problematyki teodycealnejs. Opo-
wiada si¢ w nim za teodycea jako od-
rebna dyscypling filozoficzng, zwigzang
jednak z metafizyka, laczac przy tym
filozofi¢ Tomasza z Akwinu z elemen-
tami innych orientacji filozoficznychs.
Sam termin ,teodycea” precyzuje. Nie-
kiedy bowiem nazywa si¢ tedycee teolo-
gia racjonalng, poniewaz opiera si¢ ona
na zasadach rozumowych, w odréznie-
niu od teologii nadprzyrodzonej, opartej
na wierze; termin ,racjonalna” w tym
wypadku trzeba rozumie¢ w sensie nie-
wykluczajagcym obserwacji i dos$wiad-
czern (wewnetrznych i zewnetrznych),
albowiem dla teodycei stanowia one
punkt wyjscia. Uzywamy réwniez ter-
minu teologia naturalna w celu, aby jej
przedmiot odrézni¢ od teologii, w kté-
rej zalozenia (zdania objawione) przyj-
mujemy za pomocg aktu wiary, gdzie
czynnikiem nieodzownym do przyjecia
prawdy jest laska Boza. ,Teologia natu-

ralna” jest synonimem nazwy ,teologia
racjonalna”. Okreslenie przedmiotowe
teodycei u Granata jest nastepujace:
,leodycea jest nauka o istnieniu Boga
i Jego naturze, oparta na faktach pozna-
nych przez obserwacje, a wyjasnianych
w $wietle zasad naszego rozumu (np.
zasady racji dostatecznej)™s. Do pod-
stawowych zasad rozumu stosowanych
w ramach uprawiania teodycei Granat
zalicza: zasadg tozsamosci, niesprzecz-
nosci, wylaczonego $rodka, racji dosta-
tecznej, przyczynowosci i zmianys*.

Wojciech Skéra charakteryzuje mo-
del teodycei Granata nastgpujgco: 1)
Granat zaproponowal humanistyczny
model teodycei, tworzac swoja wizje
w szerokim kontekscie doktrynalnym;
2) dowodzenie istnienia Boga nie ogra-
nicza si¢ tylko do pigciu drég $w. Toma-
sza. Granat poszerza argumentacje na
rzecz istnienia Boga siggajac po dowo-
dy z nauk przyrodniczych, z antropo-
logii i argumentacji humanistycznej; 3)
przyjmuje humanistyczny model teody-
cei ukazujgc problematyke Boga w calej
kulturze, w réznych naukach, w dzia-
talnosci i tworczosci uczonych, nieko-
niecznie filozoféw; 4) teodycea Granata
jest zarazem pluralistyczna, racjonalno-
-intuicyjna, realistyczno-metafizyczna,
tomistyczna i réwnoczednie w pewnej
mierze augustyriska, antropologiczna,
egzystencjalna a w wielu wypadkach
teologizujgcas’.

52 W. Skéra, Tomizm tradycyjny a drogi sw. Tomasza z Akwinu, ,Studia Paradyskie” 11 (2001), s. 201.
>3 ' W. Granat, Teodycea. Istnienie Boga i Jego natura, Poznan 1960.
>* Por. W. Skoéra, Tomizm tradycyjny a drogi sw. Tomasza z Akwinu, s. 202.

%> 'W. Granat, Teodycea, s. 30-31.

%6 Por. W. Skoéra, Tomizm tradycyjny a drogi sw. Tomasza z Akwinu, s. 204.
7S, Kowalczyk, Profil teodycei w interpretacji ks. Wincentego Granata, ,Studia Sandomierskie”

2 (1981), s. 59.
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Teologia taski w ujeciu Wincentego Granata

Wincenty Granat jest teologiem bliskim
tomistycznej koncepcji  teologii, ale
jednoczesnie w okresie posoborowym
wskazywany jest przede wszystkim jako
personalista. Korzystamy z tematu laski
w teologii Granata, aby na jej tle uka-
zaé przemiang scholastycznego teologa
w teologa, ktéry — slusznie — uwazany
jest za jednego z czolowych przedsta-
wicieli polskiego personalizmu. Pytanie
brzmi: W jaki sposéb doktryna taski
w teologii Granata przed Soborem Wa-
tykanskim II rézni si¢ od doktryny ta-
ski po Soborze Watykanskim II?
Granat jest autorem kilku prac,
w ktérych podejmuje temat laski. Spo-
séb teologicznego myslenia o pézniej-
szej koncepcji laski mozna odnalez¢
w pracy sprzed Soboru Watykariskiego
IT zatytulowanej O Zasce Bozej udziela-
nej przez Chrystusa Odkupiciela 7 1959
rokus®, Syntezie z 1964 roku oraz pracy
Dogmatyka katolicka — synteza z 1967
roku. Synteza z 1967 roku jest uzu-
pelniona o aktualne sformulowania
teologiczne, ktére wylonily si¢ z doku-
mentéw soborowych. Granat w przed-
mowie do drugiego wydania stwierdza:
~Wznowienie IX tomu Dogmatyki kato-
lickiej pt. Synteza okazalo si¢ konieczne
nie tylko ze wzgledu na szybkie wyczer-
panie wydania pierwszego, lecz przede
wszystkim z racji ukazania si¢ od tego
czasu licznych dokumentéw Sobo-
ru Watykanskiego II, ktéry naswietlit

wiele probleméw teologicznych. W wy-
daniu niniejszym dokonano licznych
uzupelnien w oparciu gléwnie o Konsty-
tucjg dogmatyczng o Kosciele, Konstytucje
duszpasterskq o Kosciele w swiecie wspol-
czesnym, Konstytucje o swigtej liturgii,
Konstytucje dogmatyczng o Bozym obja-
wieniu; uwzgledniono réwniez pozo-
stale deklaracje i dekrety wydane przez
Sobér™.

Wsréd  publikacji Granata po So-
borze Watykanskim II nalezy zwrécié
uwage na prace Ku czlowiekowi i Bogu
w Chrystusie (t. 1 2 1972 1 t. 2 2 1974).
Jak wspomniano, nasz autor uzasad-
nia drugie wydanie Syntezy z 1967 ro-
ku tym, ze po Soborze Watykanskim
IT pojawily si¢ nowe dokumenty, kté-
re pragnie uwzgledni¢ w swojej pracy
teologicznej. Sg to bowiem dokumenty
Magisterium Kosciola, ktére zwracaja
uwage zaréwno na odkupiencze dzie-
lo Jezusa Chrystusa, jak i na samego
czlowieka. W drugiej syntezie mozemy
zauwazy¢, ze Granat poswicca wiele
miejsca antropologii chrzescijanskiej,
wedle ktérej czlowiek nadaje sens swo-
jemu Zyciu i misji w §wiecie w komunii
z Chrystusem. Granat tu juz wyraznie
sytuuje doktryne¢ laski w duchu chrze-
$cijaniskiego personalizmu, podkresla,
ze laska jest laska zwigzang z milo-
sierdziem, cho¢ pojecie laski jest szer-
sze niz pojecie milosierdzia, poniewaz
taska jest darmo danym darem, ktéry

8 W. Granat, O fasce Bozej udziclanej przez Chrystusa Odkupiciela, Lublin 1959.
» ' W. Granat, Dogmatyka katolicka. Synteza, Lublin 1967.

0 Tamze, s. 5.

' W. Granat, Ku czlowickowi i Bogu w Chrystusie, tom I, Lublin 1972.
¢ 'W. Granat, Ku czlowickowi i Bogu w Chrystusie, tom II, Lublin 1974.
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czlowiek otrzymuje od Boga, dawcy
wszelkiego dobra, ale wylacznie dzigki
posrednictwu jedynego Posrednika —
Jezusa Chrystusa.

We weczesniejszych tekstach nasze-
go autora (1933-1951) podkreslana jest
taska, ktéra daje czlowiekowi udzial
w zyciu nadprzyrodzonym i osiagnig-
cie wiecznego celu. Jest ona darem Bo-
zym, w taki sposéb Stwoérca zbliza si¢
do swego stworzenia — czlowieka, aby
podniesé go do godnosci, ktérg mitosé
Boza przywraca czlowiekowi w grze-
chu przez dzielo odkupienia dokonane
przez Chrystusa. W ksigzce Gldd fa-
ski Granat stwierdza: ,Wszystkie teo-
retyczne prawdy katolicyzmu maja za
gléwny przedmiot fakt zblizenia si¢ Bo-
ga w Chrystusie i przez Chrystusa do
czlowieka, a drugim faktem jest: marsz
ludzkosci w kierunku wiecznej prede-
stynacji — i to s3 drogi laski™. Laska,
wedlug Granata, jest rzeczywistoscia
milosci Bozej, ktéra uczestniczy w za-
chowaniu wolnosci w tym samym cza-
sie, w ktérym uczestniczy i zachowuje
ludzka godno$é®+. Naszemu autorowi
chodzi nie tylko o laske teologiczng,
ale takze o korzystanie z niej w Zyciu
praktycznym, co podkresla szczegélnie
w pracy pedagogicznej i wychowaw-
czej. Kiedy Granat méwi o wychowa-
niu chrzescijanskim, przypomina taske
Odkupiciela, ktéra jest niezbedna do
zycia. Konieczne jest zatem czerpanie
za pomocg $rodkéw nadprzyrodzonych

03 'W. Granat, G/dd laski, ,Znak” 5 (1950), s.11.

w ksztaltowaniu charakteru cztowieka®.
W tym kontekscie Granat odwoluje si¢
réwniez do encykliki papieza Piusa XI
O chrzescijariskim wychowaniu miodzie-
2y°® i uzywa terminu ,dynamizm kato-
licki”. Easka jest darem Bozym, ktérym
czlowiek jest obdarzony. W relacji Boga
do czlowieka istnieje dynamika milosci.
Zrozumiale jest, ze tak ujety dynamizm
milo$ci powinien przejawiaé si¢ w p6z-
niejszej relacji czlowieka do Boga, ktéra
plynnie prowadzi do personalistycznego
ujecia taski.

Ksiadz Granat reprezentuje laske
jako srodek, dzigki ktéremu czlowiek
osigga stan usprawiedliwienia, ktéry jest
stanem laski — Bozej przychylnosci, mi-
losci. Teologiczne sformulowanie laski
pobudza umyst czlowieka do pelniej-
szego uswiadomienia sobie obecnosci
Boga Dawcy, ale takze wzmacnia praw-
d¢ o samym odbiorcy taski. Dlatego tez
w kategoriach teologiczno-antropolo-
gicznych nacisk moze byé¢ dwojaki: la-
ska jako dar, ale takze laska jako waru-
nek, uczestnictwo w zyciu Boga. Granat
przeszed!l od tradycyjnej scholastycznej
koncepcji laski jako daru, ktéra byla
nieodlgczna od teologii tomistycznej
stosowanej w nauczaniu $w. Augusty-
na, do personalistycznego rozumienia
taski jako uczestnictwa w zyciu Boga,
co mozna przesledzi¢ w jego pracach
po Soborze Watykanskim II. Wskazuje
w nich na fakt, ktéry staje si¢ kluczo-
wy w kwestii faski i ludzkiej natury,

8 W. Granat, Zasady pedagogii katolickiej w Swietle dogmatu Odkupienia i grzechu pierworodnego,
»2Miesi¢cznik Katechetyczny i Wychowawcezy” 1-2 (1939), s. 26-53. s. 39.

% Por. tamze, s. 40.

6 Pius XI, Encyklika Divini illius magistri (31 december 1929), dostep on-line: https://www.ekai.pl/
dokumenty/encyklika-divini-illius-magistri/ [21.05.2023].
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poniewaz dzialanie laski nie polega na
zadnym uszkodzeniu natury, ale wrecz
przeciwnie, przeto ludzka natura jest
podnoszona wyzej przez dzialanie laski.
Granat przywoluje doktryne sw. Toma-
sza z Akwinu, ktora stata si¢ fundamen-
talna w doktrynie Kosciola katolickiego:
,2Laska nie usuwa natury, lecz zaklada jej
istnienie i dlatego trzeba, aby naturalny
rozum oddawal uslugi wierze, a natural-
na sklonnos$¢ woli winna si¢ podporzad-
kowywaé prawu milosci™’.

Dla pelnego obrazu nalezy doda¢,
ze idea personalistycznego podejscia do
tematu faski i elementy humanizmu, do
ktérych odnosi sie prawda o tasce Bozej,
nie jest obca Granatowi takze przed So-
borem®. W dziele O Zasce Bozej udzie-
lanej przez Chrystusa Odkupiciela 7 1959
roku, przedstawiajac cel, jaki przyswie-
cal jego pracy, stwierdza mig¢dzy inny-
mi: Celem ksigzki jest ,wykrycie w tej
nauce pierwiastkéw humanizmu i wy-
kazanie, ze laska ma charakter perso-
nalistyczny w jej poczatkach, wzroscie

i celu — dlatego w traktacie pojawiaja si¢
czgsto refleksje o stosunku dwu wielko-
$ci: Bég i ja, o wspotpracy ludzkich oséb
z Bogiem, o lasce jako odtworzeniu
w duszy obrazu Syna Bozego i o udzia-
le cztowieka w osobowym zyciu Tréjcy
Swietej™. Fakt ten zostanie wyakcen-
towany w pracy Dogmatyka katolicka,
t. 9: Synteza z 1967 roku, gdzie naste-
puje wyrazne przesuni¢cie rozumie-
nia laski w aspekcie udzialu cztowieka
w zyciu Bozym, co wynika z przyjecia
mysli teologicznej Vaticanum Secun-
dum, ktéry z tego punktu widzenia
mozna uzna¢ za sobdr nie tylko duszpa-
sterski, ale i antropologiczny, z duzym
wyakcentowaniem teologii praktycznej.
Rozwéj charytologii Wincentego Gra-
nata w Syntezie z 1967 roku jest wi-
doczny w poréwaniu do doktryny laski
w Syntezie z 1964 roku. Zmiana ta cha-
rakteryzuje si¢ przyjeciem dokumentéw
soborowych na temat kwestii ludzkich
i wlaczeniem ich do doktryny o lasce
Bozej.

Zakonhczenie

W twoérczosci polskiego personalisty
Wincentego Granata interesujace jest
przesledzenie linii rozwoju mysli to-
mistycznego teologa przedsoborowe-
go z jej zazgbianiem si¢ w humanizm
chrzescijaiiski, na przykladzie tego,
jak przedstawia on klasyczng teologie
taski przed soborem i jak modyfikuje
ja w posoborowym dziele Ku czlowie-
kowi i Bogu w Chrystusie. Analiza tek-

stéw dogmatyki posoborowej pokazuje,
ze nasz autor przedstawia w doktrynie
o lasce po Soborze teksty identycz-
ne z tymi, ktére znajdujemy w Synte-
zie z 1967. Modyfikacja ujecia laski
w teologii Wincetego Granata polega
gléwnie na tym, ze w dogmatyce poso-
borowej nie prezentuje on tekstéw zré-
dlowych na temat laski, w jednym miej-
scu, np. w jednym rozdziale, jak to ma

7 'W. Granat, Natura i laska ,Znak” 5 (1950), s. 215.
6 Por. A. Adam, K personalistickému chapaniu milosti, Badin 1998, s. 127-128.
% W. Granat, O fasce Bozej udzielanej przez Chrystusa Odkupiciela, Lublin 1959, s. 6.
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miejsce w pracach przedsoborowych,
ale rozmieszcza je w kilku rozdzialtach,
w ktérych poswigca uwage zagadnie-
niom antropologicznym. Nalezy doda¢,
ze z dokumentéw soborowych Granat
uwzglednia w szczegdlnosci konstytucje
Lumen gentium i Gaudium et spes.

Nasz autor wyjasnia teologiczng orien-
tacje po Soborze Watykariskim II, stwier-
dzajac, ze dwutomowa dogmatyka opu-
blikowana po Soborze Watykanskim II
r6zni sie od tej sprzed Soboru Watykari-
skiego II nowym ukfadem tresci, a tak-
ze wprowadzeniem aktualnych zagad-
nied. Tak sformulowana doktryna chce
uwzgledni¢ zaréwno tendencje antropo-
centryczne, jak i chrystocentryczne, ktére
mozemy poznac z historii zbawienia’. Te
ceche dzieta Granata trafnie charaktery-

zuje jego uczenn Alfons Nossol: ,W ogél-

nym systemie jego dziela mozemy latwo
wyrézni¢ trzy gléwne nurty: humanizm
personalistyczny, —antropologiczno-chry-
stologiczng aktualizacje teologii oraz nurt
pastoralno-kerygmatyczny’”".

Humanizm  chrzescijanski, ktéry
Granat laczy w swojej pracy z huma-
nizmem odkupienia, wskazuje na samo
rozumienie Kosciola w tym $wiecie,
ktéry glosi Chrystusa — Jego dzielo od-
kupienia. Granat podkresla, ze czlowiek
nie jest w stanie zrozumie¢ siebie bez
Chrystusa. Misja Kosciola skierowana
jest nie tylko do wierzacych, ale takze
do tych, ktérzy jeszcze nie znaja Jezusa
Chrystusa lub swiadomie Go odrzucaja.
Jak przypomina polski teolog, Kosciét
jest postany przede wszystkim do tych,
ktérzy nie uczestnicza we wspdlnocie
wierzacych.

°'W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, s. X111
W H.1. Szumil, Deo et Ecclesiae. Zycie i dzialalnos¢ ks. Wincentego Granata, Opole 1993.
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Place of Philosophy in Theology of Wincenty Granat

Keywords: philosophy, theology, Thomism, personalism, Wincenty Granat,

The Second Vatican Council

Wincenty Granat (1900 — 1979) is consi-
dered to be one of the Polish precursors
of personalism. His personalism is ba-
sed on a Biblical vision of human being,
his approach is realist and comprehen-
sive, and at the same time he takes into
consideration the internal and external
conditions of human’s development.

In his thought Granat followed two
major currents of the Christian tho-
ught: ‘Thomism and Augustianism.
From St. Thomas he adopted the syn-
thetic- comprehensive conception of the
world and human being, while in the
Augustinian thought he admired the
approach toward human being from the
perspective of his life dynamism, pro-
blems experienced, difficulties, and even
existential and social dramas. Following
St. Augustin in his theodicy, Granat
was discovering God in human being:
his truth, conscience, pursue for hap-
piness and search for the sense of life.
Against classical philosophical thought
Granat argued that philosophy should
rather focus on the world of persons,
not on the world of things (world of
substances) and also that the substantial

philosophy in its sheer shape is unable
to deal with a description of multi-colo-
ured reality, which is the internal world
of human being. That is why the Lublin
personalist sought for new ways of ap-
proaching a mysterium of human being
when attempted to show it in the per-
spective of a wide spectrum of possible
approaches in domain of philosophy,
sociology, psychology, theology. It did
not however meant the entire depar-
ture from the Thomistic thought, as in
his research he frequently turned to St.
Thomas Aquinas adopting him as an
authority and drawing from his thought
that what was considered valuable. The
Lublin personalist however exceeded
Thomism in direction of Augustinia-
nism and both existentialism and phe-
nomenology.

What is interesting in Granat’s work
is a possibility for tracing how his po-
sition developed from the Thomistic
thought, dominant in his works prior
the Second Vatican Council, to the
Christian personalism characteristic for
the post-Conciliar period of the Lublin
dogmatist.
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