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,Cztowiek” w postnowozytnym $wiecie
Koncepcja humanizmu w mysli Tomasza Manna*

A “human being” in the postmodern world

The concept of humanism

in the thought of Thomas Mann

Agnieszka Turon-Kowalska™*

Abstrakt

Kultura i cywilizacja europejska jest obec-
nie nadal kontynuacja o$wieceniowej tra-
dycji, ktora pozostawita za soba, czgsto je
negujac, reguly wywiedzione z porzadku
sokratejsko-chrzescijanskiego. Opierata sig
ona gléwnie na porzuceniu wartosci absolut-
nych, transcendentnych, zasad dobra i zla,
ktore determinowatly cztowieka w sposdb
niepodwazalny. Humanizm oznaczat, ze
w centrum zainteresowania stat czltowiek
— odrzucono koncepcje, ktére przypisywa-
ty mu przyrodzone ,,inwalidztwo”. Autono-
mia czlowieka oraz relatywizm warto$ci
jednak sprawity, ze doszto do samonegacji
dziedzictwa o$wieceniowego. Swiat stanal
w obliczu dwudziestowiecznej totalitarnej

Abstract

European culture and civilisation are cur-
rently an ongoing continuation of Enlight-
enment tradition which left the rules
derived from the Socratic-Christian order
behind, often negating them. They put its
foundation often in abandoning the abso-
lute, transcendent values, principles of
good and evil that determined a human
being indisputably. Humanism placed
a human being in the centre of interest —
all concepts that attributed inherent ,,disa-
blement” to him were rejected. Though,
autonomy of a human being and relativ-
ism of values caused self-negation of the
Enlightenment legacy. The world faced the
totalitarian European civilisation of 20th

* Artykul nie dotyczy calej tworczosci Tomasza Manna. Autorka ogranicza si¢ do kon-
cepcji humanizmu, ktora odnalez¢ mozna w dziele Czarodziejska gora.
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cywilizacji europejskiej. Tomasz Mann —
niemiecki intelektualista — dokonat anali-
zy koncepcji humanizmu. Z jednej strony
wskazatl stabo$¢ jej idei, gdyz humanizm
wlasnie zezwolil na narodziny monstrual-
nych ideologii, ktorych urzeczywistnienie
przejawia si¢ eksterminacja w obozach
zagtady. Z drugiej strony wskazal na wage
i waznos$¢ tych idei, ktorych porzucié¢ bez-
wzglednie nie mozna, by nie uSmierci¢ idei
cztowieczenstwa w ogole. W swojej kon-
cepcji probuje on zbudowac ,,most” pomig-
dzy starym i potrzeba powrotu do nowego
humanizmu. Mimo stulecia, jakie dzieli
nas od tragedii, ktora zaistniata w humani-
stycznej Europie, dzisiejsza kondycja kultu-
ry i nacjonalistyczne nastroje, powracajace
na sceng polityczna Europy moga budzi¢
niepokoj. Warto podja¢ ponownie refleksje
nad problemami i historig idei humanizmu.

Stowa klucze: Tomasz Mann, humanizm,
kultura i cywilizacja europejska, kryzys
kultury europejskiej

Humanizm

century. Thomas Mann — a German intel-
lectual — carried out an analysis of the
concept of humanism. On the one hand he
indicated the weakness of the idea because
humanism enabled monstrous ideologies to
emerge, the realisation of which takes the
form of extermination in the death camps.
On the other hand, however, he underlined
the significance of those ideas, pointing out
that they cannot be absolutely abandoned
so that the idea of humanity wouldn’t be
destroyed completely. In his concept he
tries to build a “bridge” between the old
and the need for the return to the new
humanism. Despite a century that separates
us from the tragedy that took place in the
humanistic Europe, current condition of
culture and nationalist feeling reappearing
on the European political scene may raise
anxiety. It’s worth taking up the reflection
on the problems and the history of the idea
of humanism.

Key words: Thomas Mann, humanism,
European culture and civilisation, crisis of
European culture

Na pozor odrebne przejawy zjawisk swieckich, ktore — wydawatoby si¢ —
nie miaty zadnej fundamentalnej podstawy, wspolnej zrodtowo przyczyny, po-
zwolily $redniowiecznej tradycji upowszechni¢ doktryne ,}aski i objawienia”.
»Bowiem warunkiem wstepnym przyjecia nowych doktryn jest to, ze wpadaja
do chetnych uszu i wspolbrzmia z juz dzwigczaca melodig™ — pisze Walter
Ullman. Tak tez dzwigki koscielnych dzwonéw tworzyty muzyke, ktéra wpro-
wadzata tad i harmonig, jedna wspolna zasadg i cel sam w sobie, pozwalajacy,
by ujawnity si¢ skrucha i pokora wobec grzesznej natury wzgledem wyzszej,
Boskiej Istoty. Brzmiata ona nastgpujaco: dazy¢ do zbawienia i urzeczywistnie-
nia drogi szczgsliwego Zycia pozaziemskiego poprzez prawidlowe i skrupulatne
wypelnianie obowiazkow. Doktryna ko$cielna dostarczata abstrakcyjnych, nie-
zaleznych od fenomenéw zbiorowosci spotecznych warunkéw, ktére nie byly

! W. ULLMAN: Sredniowieczne korzenie renesansowego humanizmu. Przet. J. Mach.
L6dz 1985, s. 134,
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adekwatne do tego, co konkretnie istniato, lecz do tego, co opierato si¢ ludzkim
oczom.

Korzeni $redniowiecznej doktryny chrzescijanskiej mozna upatrywac
w Platonskiej koncepcji absolutnego rozdzialu migdzy duszg i ciatem. To, co
w cztowieku substancjalne, jest nieodtacznie zwiazane z poziomem materialnej
rzeczywistosci, ze §wiatem naszych zmystowych ,,omamoéw” (stad epistemolo-
giczny rozdzial na nizsza forme¢ poznania zwana doksa (d6&a) i wyzsza forme
episteme (¢moTNN)); natomiast to, co w cztowieku duchowe, zwiazane jest ze
sfera wszelkiej inteligibilnosci, czyli tego, co ze swej natury nie moze by¢ cie-
lesne. To, co nalezy do pierwszego $wiata, bedzie zwiazane ze zmiennoscia,
1 gdy dusza bedzie opierala si¢ tylko na tym, co spostrzegane zmystowo, be-
dzie btadzita. ,,Znajduje w czystych ideach i przedmiotach inteligibilnych swoj
wlasciwy przedmiot i wlasnie wtedy je poznaje, odkrywa, ze jest im pokrewna,
i myslac o rzeczach niezmiennych, sama pozostaje niezmienna”> — pisze Pla-
ton. Ponadto przekonuje, ze dusza charakteryzuje si¢ w konstytucji czlowieka
tym, co boskie: panowaniem. ,,Jak dtugo razem sa dusza i ciato, jemu: stuzy¢
i podlega¢ nakazuje natura, a jej: panowac i wlada¢™.

Trzon intelektualny chrze$cijanskiej mysli stanowi filozofia juz Sokratejska®.
Mozna by bylo stowami Friedricha Nietzschego konstatowa¢ w wielkim uprosz-
czeniu, ze chrzescijanstwo jest platonizmem dla ubogich. Cztowieka konstytuu-
ja dwie jakosci: dusza i ciato, ktore zyja z soba, ale zy¢ oddzielnie, samodzielnie
moze tylko dusza (w odwrotna strong to niemozliwe, niemozliwe jest uzaleznie-
nie duszy od ciala). Znane z dogmatyki chrzescijanskiej pojecie Smierci w ro-
zumieniu juz Sokratesa wynika z zatozenia o istnieniu duszy po $mierci. Platon
zastrzega, ze nalezy dba¢ przede wszystkim o dusze, ktora ma zwiazek z inte-
ligibilnoscia, z tym, co niezmienne i wieczne; natomiast wystrzegac¢ nalezy si¢
w zyciu gltéwnie tych zjawisk, ktore zwiazane sa ze sfera zmystowa naszego
zycia.

»Wszystko, co zgube przynosi i psuje, to zto, a to co ocala i przynosi po-
zytek, to dobro™ — pisze Platon. Kazda rzecz w przyrodzie procz elementow
dobra zawiera takze elementy zla, ktéore moga te rzecz zniszczy¢. ,,A jezeli
znajdziemy jaka$ rzecz, ktora ma swoje zto, i ono ja psuje, ale nie potrafi jej
roztozy¢ 1 zniszczy€, to czy nie bedziemy juz wiedzieli, ze niemozliwa jest za-
trata rzeczy o takiej naturze?”® — pyta Sokrates. I takim elementem jest dusza,
ktora nie moze zostac strukturalnie zniszczona, nie jest w stronie zniszczy¢ jej

2 G. ReALE: Historia filozofii starozytnej. T. 2: Platon i Arystoteles. Przet. E.I. ZIELINSKI
[cytaty gr. przet. M. PobsieLski]. Lublin 2001, s. 222.

3 PLATON: Fedon, 80 a. Przel. W. Witwicki. Kety 2002.

4 Zob. W. Kaute: W poszukiwaniu dobrego zZycia. U filozoficznych podstaw gtéwnych
orientacji politycznego myslenia. Katowice 2011, s. 15—40.

> PrATON: Panstwo, X, 608 e. Przet. W. Witwicki. Kety 1998.

¢ Ibidem, 609 b.
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zto, ktore stanowi¢ moze jej element, a tym bardziej nie ma mozliwosci jej roz-
bicia przez zto tkwiace poza nia, w innych rzeczach. Sredniowieczna doktryna
przejeta te podstawy nauki sokratejsko-platonskiej, ktore dokonywaty rozdziatu
ciata i duszy, pigtnujac cielesno$¢ w zwiazku z jej niedoskonatoscia, kruchoscia
1 zmiennoscia. To — po pierwsze — mialo §wiadczy¢ o grzeszno$ci cztowieka.
Po drugie fundamentalna podstawa tej doktryny spotecznej staly si¢ atrybuty
duszy ludzkiej, ktéra po sokratejsku byta czyms$ niezniszczalnym, czyms jedy-
nym w konstytucji cztowieka, co moze oprze¢ si¢ elementom zta, wynikajacym
ze ztozenia jej z cielesnos$cia.

Nietrudno si¢ domysli¢, ze przeciwienstwa platonskiej filozofii poszukiwano
w mysli Arystotelesa. A mysl jego wykazywata podobienstwo z nauka Plato-
na. Jednocze$nie mozna wskaza¢ u Arystotelesa koncepcje §wiata odmienng od
zawartej w ,,drugim zeglowaniu” platonskim. W odrodzeniowych doktrynach
idealizowano mysl arystotelesowska, skupiajac si¢ na jej fundamentalnym po-
wrocie do $wiata zjawisk. Jak pisze Giovanni Reale (o fresku Rafaela Szkofa
Atenska): ,,Posta¢ Arystotelesa (ktora [...] przedstawia wyidealizowana postac
cztowieka z dworu renesansowego) kieruje reke ku swiatu zmystowemu 1 wyda-
je si¢ przez to wyrazaé typowa postawe filozoficzna »ocalenia zjawisk«””’. Twor-
ca metafizyki jako filozofii pierwszej, potwierdza w wywodach teoretycznych
to, co nader jasno wynikato z ludzkiej praktyki. Obecnie kazdy na pozor odreb-
ny przejaw $wiata jest emanacja systemu, a kosmologia Arystotelesa opiera si¢
na przestankach naturalnych. ,,Adaptacja mysli arystotelesowej zrodzita kosmo-
logi¢, zarazem nowa i stara, rewolucyjna i zachowawcza [...], ktéra dzigki swej
prostocie, »naturalnosci« i zgodno$ci z »naturalnym«, zdroworozsadkowym
rozumowaniem, mobilizowata us$pione dotychczas sity intelektualne”® — kon-
statuje Ullman. Naturalistyczny arystotelizm latwo i szybko zostal przyswojony
i przeciwstawiony tradycyjnej eklezjologii.

Filozofia ukazywata harmonig spoleczna i polityczna na $wiecie, a harmonia
ta miata charakter nie ponadziemski, lecz materialny. Koncepcja natury stata si¢
punktem wyjscia do zrozumienia rodzacych si¢ epokowych przetoméw, zmian
mentalnych, pozostawiajacych sredniowieczne ,,mroki” i ,,o8wietlajacych” rene-
sansowy humanizm. Natura rzadzi si¢ swoimi prawami, dziata na wlasnych za-
sadach i stanowi centrum cztowieczenstwa, a cztowiek z natury swej jest zoon
politikon 1 kierujac si¢ naturalnym instynktem, zyje w spotecznosci. Cztowie-
kowi nie wystarcza zycie czysta teoria, jemu potrzebna jest nie tylko wiedza
i dazenie do ujecia transcendentnych tajemnic, ale ukazanie celowosci i sen-
sownosci samorealizacji w obszarze ziemskiej, panstwowej bytowosci. Musi on
zaspakaja¢ swoja pierwotna naturg, ktorej Arystoteles nie identyfikuje z nie-
doskonatoscia, lecz z konieczno$cia wykonywania z jednakowym pietyzmem

7 G. REaLE: Historia filozofii starozytnej..., s. 598.
8 W. ULLMAN: Sredniowieczne korzenie renesansowego humanizmu..., s.135.
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czynnosci praktycznych. Cztowiek — w mysl tej koncepcji — zajmuje centralna
pozycje w $wiecie 1 jest przede wszystkim stworzeniem ,,politycznym”, a tym
wilasnie praktycznym dziataniem odréznia si¢ w sposob zasadniczy od zwierzg-
cia. Jak pisze Arystoteles: ,,[...] kto za§ nie potrafi zy¢ w wspoélnocie albo jej
wcale nie potrzebuje, bedac samowystarczalnym, bynajmniej nie jest cztonem
panstwa, a zatem jest albo zwierzgciem, albo bogiem™. Ten sposéb myslenia
pozwalal odrzuci¢ diametralnie r6zna od arystotelesowskiej — w interpretacji
myslicieli renesansowych — mysl chrzescijanskiej hierarchii bytow, gdzie czlo-
wiek jest przede wszystkim stworzeniem ,,boskim” i to nie praktyczno$¢, ani
politycznos¢ wyrdznia cztowieka, jednoczesnie podporzadkowujac go boskiej
przyczynie stworzenia, lecz zawieszenie migdzy boskimi przestworzami a ma-
terialng rzeczywistoscia.

»Przyjecie, zastosowanie i uznanie przez trzynastowiecznych ludzi tej kon-
cepcji Arystotelesa za wlasng — pisze Ullman — spowodowato, jak zobaczy-
my, powrot na sceng cztowieka natury; istoty, ktora chrzest usuwat na plan dal-
szy i neutralizowal, jesli nie eliminowat catkowicie”’. Rehabilitacja cztowieka
w $rodowisku ziemskim!!' nie przekresla koncepcji sredniowiecznej, tylko two-
rzy pewien nowy pion myslowy. Znany jest — od poczatku rozwoju wszelkich
doktryn spotecznych i politycznych — podziat dychotomiczny. Powstaje porza-
dek renesansowy, w ktorym rownos¢ tych dwoch czgsci nie pozwala na dyskry-
minacj¢ natury ludzkiej jako grzesznej i w wymiarze aksjologicznym nizszej
wzgledem Boga i Kosciota.

Spoteczenstwo $redniowieczne zostalo zdeterminowane przez koncepcije
cztowieka, ktory wyzbyt sie swej naturalnosci poprzez chrzest, a wszelkie prze-
jawy zycia zostaly jej podporzadkowane. Nie zastanawiano si¢ nad istota pier-
wotna, tkwiaca w cztowieku, i dopiero po wiekach hibernacji czlowiek natu-
ralny odzyskat swoje szczegolne miejsce we wszech§wiecie. A melodia, ktora
rozbrzmiewata dotychczas o odrodzeniu cztowieczenstwa poprzez Boska taske,
zmienita si¢ na tony Odrodzenia, ktére uwidocznity naturg cztowieka i tego,
ze nic, co ludzkie nie jest mu obce. Jednostka miata przed soba nie tylko jeden
cel, jako bowiem czlowiek i obywatel — dazyta do celow ziemskich, a jako
chrzescijanin — do celu pozaziemskiego. Elementy duchowe przestaty zajmo-
wac sfer¢ zycia $wieckiego. ,,Przywrocenie do praw cztowieka nie tknigtego
przez task¢ — homo — niosto z soba przede wszystkim koncentracj¢ na nim
samym, na jego naturalnej tresci, jego cztowieczenstwie (humanitas)”'? — kon-
statuje Ullman. Mysliciele renesansowi doprowadzili zatem do odrodzenia si¢
cztowieka naturalnego, a Arystoteles dostarczyt tylko odpowiednich narzgdzi.

® ARYSTOTELES: Polityka, A 2, 1252 b 27—1253 a 29. Przet. L. PioTrRowicz. Warszawa
2002.

10 W, ULLMAN: Sredniowieczne korzenie renesansowego humanizmu. .., s. 137.

' Tbidem.

12 Tbidem, s.138—139.
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»Jest rowniez jasne, ze brak jakiego$ zmystu musi powodowa¢ brak odpowied-
niej cze$ci wiedzy, ktorej zdoby¢ nie mozna, skoro nasze poznanie dochodzi do
skutku badz przez indukcjg, badz przez dowod. Ot6z dowdd przyjmuje za punkt
wyjscia ogély, indukcja — szczegdly; nie mozna tez rozpatrywacé ogdlu bez
posrednictwa indukcji, ale skoro i tzw. abstrakty poznaje si¢ blizej tylko przez
indukgcje, tzn., ze kazdy przedmiot rodzajowy na mocy swego okreslonego cha-
rakteru posiada pewne wlasciwosci, ktére mozna traktowa¢ w oderwaniu, mimo
iz nie istnieja oddzielnie — wobec tego nie mozna dojs¢ indukcyjnie do ogotow
bez spostrzezen zmystowych. Bo przy pomocy percepcji zmystowej postrzega
si¢ szczegbly; bez niej bowiem nie mieliby$Smy o nich zadnej wiedzy. Bo¢ ani
przy pomocy ogdéléw bez indukceji nie mozna ich poznaé, ani przy pomocy in-
dukcji bez percepcji zmystowych™® — pisze Arystoteles.

W dziedzinie religii wszystko pozostalo nienaruszone, nowa kosmologia
i antropologia nie wykazywaly nonsensu wiary i zycia wedlug chrzescijanskich
zasad, lecz ujawniaty, ze dotychczasowy dorobek spoleczno-kulturalny nie jest
dzietem ,,grzesznych istot”, tylko ludzi, ktorych autonomiczna natura dazy do
postepu i rozwoju indywidualnego oraz poprawy organizacji spotecznej; jedno-
cze$nie wartos¢ tych dzialan nie powinna by¢ wigzana z moralno$cia ani etyka
chrzescijanska. ,,Wspolnota eklezjologiczna, w ktorej dzialalty nowe stworzenia,
nie byla spoleczenstwem z tego §wiata, przestrzegajacym zwyktych, ludzkich
praw, ale zwracata spojrzenie ku wieczno$ci”'* — pisat Ullman. Intelektualisci
humanizmu zwracali baczna uwagg na to, ze w Sredniowieczu nie istoty natu-
ralne, lecz ludzie nowo narodzeni przez chrzest wyst¢powali na scenie dramatu,
jakim jest zycie. Zwrot ku podmiotowosci byt dla Odrodzenia roz§wietleniem
»mrocznej” dotychczasowej sceny przedmiotowego podejscia do cztowieka jako
istoty grzesznej ze swej natury.

Ponadto mysliciele humanizmu poszukiwali starozytnej wiedzy o cztowieku
i rozwijali ja; poczatkowo zajmowali si¢ tylko studiami nad czlowieczenstwem,
w odréznieniu od badan istoty Boskiej, a dopiero pdzniej zachwycili sig literatu-
ra i kultura starozytna — zwlaszcza jesli mowimy o humanizmie w O§wieceniu.
Powodem zwrotu w strong Grecji i Rzymu byla nieskazitelno$¢ czasow, ktore
niedotknigte idea chrzescijanska zachowywaty najczystsze oblicze czlowieka
w opozycji do ,,mroczno$ci” $redniowiecznych pogladéw. A wszystko wien-
czy¢ miata grecka Sophia, bo §wiat powinien si¢ intelektualnie zywi¢ przede
wszystkim racjonalnos$cia, a nie metafizyka i teologia, a ludzkie fundamentalne
poznanie oparte miato by¢ na pragnieniu poznania samego siebie. W czasach
nowozytnych mamy do czynienia z wyzwoleniem si¢ polityki, historii, fizyki,
panstwa, sztuki, filozofii, moralnosci spod zwierzchnictwa teologii. ,,Badacze
Oswiecenia — pisze Honorata Jakuszko — zgodnie podkreslaja antropologi-

13 ARYSTOTELES: Analityki wtore, 1, 18, 81 a 38—b 9. Przet. K. Le$niak. Warszawa 2013.
4 W. ULLMAN: Sredniowieczne korzenie renesansowego humanizmu. .., s. 151.
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zacje pojecia Boga, jak rowniez humanizacje religii. Nastgpuje przesunigcie
punktu cigzko$ci z idei Boga na podmiot wierzacy, odrzucona lub przynajmniej
ostabiona zostaje teza o skazeniu natury ludzkiej grzechem pierworodnym
i o zasadniczej bezsilnosci cztowieka w realizacji dobra najwyzszego™. Traca
na znaczeniu prawdy obiektywne, czyli bezuzyteczne spekulacje metafizyczne,
a akcent przesuwa si¢ na skutki moralne. Nadal jednak pozostaje zamitowanie
do idei petnego cztowieczenstwa. W opozycji do grzechu i taski, Boga i czto-
wieka, podziatu na $wiat niebianski i ziemski pojawito si¢ starozytne poczucie
harmonii oraz jedno$¢ cztowieka z samym soba i ze Swiatem. ,,Tym co, odréznia
recepcje antyku w okresie humanizmu renesansowego od kultu Grecji XVIII/
XIX wieku, jest przekonanie, ze nie tylko forma kultury starozytnej powinna
by¢ nasladowana [...], lecz takze jej tres¢. Studia antyku miaty spetnia¢ funkcje
pedagogiczng jako $rodek uszlachetniania smaku badz doskonalenia calej natu-
ry zmystowo-duchowej w cztowieku'® — konstatuje Jakuszko. Sama za$ idea
Humanitdt przyjgta posta¢ oswieceniowego neohumanizmu, przez ktora jej czo-
lowy przedstawiciel Johann Gottfried von Herder rozumie charakter, dyspozycje
cztowieka, ktora nalezy pielegnowac, traktowac jako cel wszystkich czynno-
$ci 1 dzialan praktycznych, a ,,wskazujac moment warto$ciujacy w tym pojeciu,
trzeba podkresli¢ zwiazek rozumnos$ci, cnoty, pigkna i szczg$cia, co stanowi
o doskonatosci rodzaju ludzkiego™".

Homo humanus — Settembrini — na Czarodziejskiej gorze

»Jestem przeciez humanista, homo humanus™® — okre$la si¢ jeden z boha-
terow Czarodziejskiej gory — genialnej powiesci, ktora stanowi jednak row-
niez, a moze przede wszystkim, manifest polityczny wybitnego, niemieckiego
intelektualisty Tomasza Manna — Lodovico Settembrini. Posta¢ mltodziencza
duchem, jednak juz gdzieniegdzie z nitkami srebrnych wlosow glowie, gloszaca
dumnie, ze w jego ojczyznie $piewa si¢ przy roéznych uroczysto$ciach cudow-
ng piesn Salute, o Satana, o ribellione, o forza vindice della ragione!”. Dia-
bet tenze jest jednak dla niego przyjacielem pracy, czym wykazuje nowator-
stwo w przeciwienstwie do mieszczanskiego myslenia Hansa Castorpa, ktory

5 H. Jakuszko: Idea czlowieczenstwa w kulturze niemieckiej na przetomie XVIII i XIX
wieku. W: Humanizm. Tradycje i przysztos¢. Red. T. Szxorut. Lublin 2003, s. 39.

1o Tbidem, s. 41.

7 Tbidem, s. 47.

8 T. MaNN: Czarodziejska gora. T. 1. Przel. J. Kramszryk. Wroctaw 2004, s. 73.
Salute, o Satana, o ribellione, o forza vindice della ragione! (Witaj o Szatanie,
o buncie, o potego mscicielska Rozumu!).
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wzdraga si¢ na wypowiadane stowa i zdezorientowany tym, ze mozna pisac
hymn na cze$¢ szatana, upatruje w poznanej postaci czlowieka niekulturalne-
go. Doktryna $redniowieczna, ktorej fundamenty bardzo mocno ugruntowane
byly w chrzescijanskim ujgciu struktury rzeczywistosci i odpowiednim umiej-
scowieniu czlowieka w §wiecie, to doktryna, ktorej najzarliwszym oponentem
jest Settembrini, tkwiacy tak mocno w koncepcji, ktorej naczelne hasto stanowi
rehabilitacja cztowieka naturalnego. W humanizmie ujmowanie istoty ludzkie;j,
ktorej jedyna prawda bedzie jej hanba przypisana przez grzech pierworodny,
to najbardziej bezwzgledne upokorzenie cztowieka. Nietrudno zauwazy¢ zatem,
ze $redniowieczna epoka jawi si¢ Settembriniemu, jako ,,mroki”, ktore spowity
nie tylko dusze jego przedstawicieli, ale takze umysty tych, ktorzy uwierzyli
w swoje fundamentalne ,,inwalidztwo”.

Settembrini zjawia si¢ na samym poczatku wedrowki miodego bohatera
Czarodziejskiej gory 1 juz pierwsze spotkanie ujawnia, ze jest zupelnym prze-
ciwienstwem biernej inteligencji mieszczanskiej, i ze ma zdolno$¢ przekazy-
wania nie tylko wrazen duchowych, ale potrafi takze dokonywa¢ znaczacych
rozstrzygnie¢. Nie przez przypadek zatem w pierwszych stowach, skierowanych
do swojego ucznia, Settembrini przywoluje posta¢ diabta, ktéra mtodym czto-
wiekiem wstrzasa. Hans Castorp jest przedstawicielem beznamigtnego stosun-
ku do $wiata i spraw zyciowych. Settembrini natomiast to dla mieszczanskie-
go srodowiska — bedacego ostoja kwietyzmu — uciele$nienie takiego wihasnie
,.diabla”. Sredniowieczny dorobek intelektualny pozostawil zatem na cztowieku
pietno, ktore jego naturalnos¢ taczy z grzesznoscia. W tej sytuacji posta¢ huma-
nisty bedzie zaprzeczata temu, co dotychczas stanowilo swego rodzaju sacrum.
»Naturalno$¢ naznaczona grzesznoscia. Tym samym szukanie prawdy jest samo
podejrzane; niejasno wprawdzie, bez formut ostatecznych, dociekliwo$¢ pozna-
jacego rozumu wlecze za soba smuge grzechu. Libido scendi rodzi si¢ z diabel-
skiej podniety”* — pisze Leszek Kotakowski. Settembrini bgdzie krytykowat
taki stan rzeczy, zaprzeczajac fundamentalnej ,,utomnosci ludzkiej” bezwiednie
doszukujacej si¢ swojej istoty w przyrodzonej hanbie. Pierwocin czlowieczen-
stwa nie mozna upatrywac¢ w chorobie jako glownej cesze go okreslajace;.

Choroba dla humanisty nie jest niczym wzniostym, uszlachetniajacym i god-
nym szacunku. ,,Pochodzi ona z tych wiekow przesadnej skruchy, kiedy idea
czlowieczenstwa odartego z godnosci wyrodzita si¢ w karykature, z tych wie-
kéw Igku, kiedy harmonia i zdrowie uwazane byty za wytwor diabta, a utom-
nos¢ starczyla za glejt prosto do nieba™' — konstatuje Settembrini. Rozsadek
dopiero pozwala uwidoczni¢ ponizenie indywiduum, ktéremu narzuca sig, ze
choroba jest mu w sposob naturalny przypisana, a bolesno$¢ idei przejawia si¢

20 L. Korakowskr: Epistemologia strip-tease’u. W: Ipem: Pochwala niekonsekwencji:
pisma rozproszone sprzed 1968 roku. T. 3. Londyn 2002, s. 24.
2L T. MaNN: Czarodziejska gora. T. 1..., s. 116.
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W probie jej utozsamienia z duchowymi sferami zycia ludzkiego. Juz w mysli
$w. Augustyna, ktora opierala si¢ na teocentrycznych zalozeniach metafizycz-
nych, dostrzec mozna, ze odpowiedzialnoscia za zlo obarcza si¢ czlowieka, na-
tomiast z doskonalosci Boskiej wynika i tylko od niej zalezy dobro. Wydaje sig¢
zasadne przyrownanie w tym momencie pogladéw Settembriniego do filozofii
Friedricha Nietzschego (ktorego tak bardzo cenit Mann i niezmiennie nawiazy-
wat do jego mysli).

Mysliciel niemiecki przetomu wiekéw bezwzglednie rozprawit si¢ w swo-
ich pismach z etyka chrzescijanska, ktora nazywat moralnoscia niewolnikow.
»Straszliwy legk mnie zbiera, Ze pewnego dnia oglosza mnie $wigtym; zgadnie-
cie, dlaczego ksiazke t¢ przedtem wydaj¢; ma przeszkodzi¢, by nie dopuszczono
si¢ wzgledem mnie zdrozno$ci... Nie chcg by¢ §wigtym, raczej btaznem jarmar-
cznym... Moze jestem blaznem... A mimo to, lub raczej nie mimo to — bo nie
byto dotad nic klamliwszego nad $wigtych — przemawia ze mnie prawda. —
Lecz moja prawda jest straszna: bo dotad zwano ktamstwo prawda”* — powia-
da Nietzsche. Podstaw cywilizacji europejskiej doszukuje si¢ on w kodyfikacji
mitu biblijnego, ktory upowszechnit obraz rzeczywistosci, ze prawda o cztowie-
ku tozsama jest z hanba. W doktrynie chrzescijanskiej ugruntowala si¢ idea,
ze natura cztowieka nierozerwalnie zwigzana jest z grzechem pierworodnym.
Dopoki cztowiek pozostawat w zupeltnej zalezno$ci wzgledem transcendencji,
nie odczuwal wstydu, ktory pojawil si¢ nie ,,sam przez si¢”, lecz jako przed-
miot cudzego, w tym wypadku Boskiego, spojrzenia; jako poczucie nizszo$ci
na widok swojej osoby w okoliczno$ci hanbiacej. Cztowiek dopuscit si¢ grzechu,
nie ustuchawszy nakazu, tym samym pigtnujac swoja naturg hanba i wstydem?.
Jednoczes$nie, siegajac do fundamentéw $redniowiecznej filozofii, cztowiek
pozostawatl bytem zawieszonym migdzy przestworzami niebianskimi, a przy-
ziemna rzeczywistoscia, przyrownywana przez $w. Augustyna do nicosci. Taka
interpretacja §wiadczytaby o fundamentalnej utomnosci ludzkiej, ktora wynika
nie ze $wiadomej decyzji naszych prarodzicéw o ztamaniu rajskiego zakazu,
lecz o inwalidztwie, ktdre jest w swej istocie zawarte w ludzkim indywiduum.
Czyz gdyby nie byta nam przypisana hanba, odczuwaliby domownicy rajskiego
ogrodu wstyd przed swoja nagoscia?

Taka sytuacja stanowita podwaliny kultury europejskiej, ktéra swych ko-
rzeni upatrywala w doktrynie chrzescijanskiej. Tejze doktrynie sprzeciwiat si¢
Nietzsche: ,,[...] religie to sprawy mottochu, po zetknigciu si¢ z ludzmi religij-
nymi musz¢ my¢ sobie rece [...]7%% Sprzeciwia sig jej takze Settembrini, nie
wyrazajac zgody na moralno$¢, ktora w swych fundamentach przypisuje cho-
robie 1 cierpieniu status duchowej wyzszosci. Moralno$¢, ktora dla Nietzschego

22 F. NierzscHE: Ecce homo. Przel. L. Starr. Krakow 2003, s. 74.
23 Zob. L. Korakowskr: Epistemologia strip-tease’u..., s. 17—35.
24 Ibidem, s. 74.
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jest moralno$cia Sokratesa, moralno$cia zydowsko-chrze$cijanska, moralnoscia,
ktora obowiazuje w Europie ludzi ubogich duchem i potowicznie nieudanych,
moralno$cia niewolnikéw — jest rowniez takowa moralnoscia dla humanisty.
Taki obraz rzeczywisto$ci krytykuje, a w moralno$ci panujacej dopatruje si¢
bezsilnosci ludzi, ktérzy swa przecigtno$¢ probuja ukryé, wywyzszajac sig
swietno$cia idei, wykraczajacej poza materialnie dostgpne obszary zycia i to, co
prawdziwe przenosza na obszary niedostgpne ludzkiemu intelektowi. ,,Chrzes-
cijanstwo chce sta¢ si¢ panem zwierzat drapieznych; $rodkiem jego jest
uczyni¢ je chorym i, oslabienie jest chrzescijanska recepta celem oswojenia,
celem »cywilizacji«’® — pisze Nietzsche.

Taki stan rzeczy prowadzi obu myslicieli do konstatacji, ze ludziom, kto-
rym przypisuje si¢ z natury chorobe, ktorym pozwala si¢ wierzy¢, ze ich fun-
damentalne inwalidztwo zalezne jest od istoty wzgledem nich transcendentnej
— ludziom takim pozwala si¢ pozostawa¢ w biernosci wzglgdem ich doczes-
nego zycia, a jedynej celowo$ci upatrywa¢ w $wiecie transcendentnym. Prze-
nikliwy obserwator Czarodziejskiej gory konstatuje trafnie, ze w tym matym
spoteczenstwie ,,na gorze” kuracjusze prowadza prozniacze zycie i zaden z nich
nie chcialby powrdci¢ na niziny, mimo nagminnych narzekan. Jedynym mozli-
wym dziataniem dla humanisty w tym przybytku choroby jest wystrzeganie si¢
takiej duchowej postawy spoczynku i uspienia. Chory ,,Staje si¢ rozwiaztoscia,
przeszkoda dla cywilizacji, zdroznym kokietowaniem zastoju, bezdusznosci,
wystepku”?® — poucza Settembrini. Zdrowy ma do chorego taki stosunek, ze
wspotczucie przeradza sig niejako w cze$¢ dla chorego. Uczucie to jest jednak
bardzo przesadzone, jest lekiem przed tym, ze zdrowego moze spotkaé to samo,
1 nie ma niczego gorszego dla humanisty, gdy zdrowy cztowiek zaczyna mysle¢
tymi samymi kategoriami, co chory, bo wkracza w $wiat rozpusty, niedotgstwa,
lekkomyslnosci i braku woli odzyskania zdrowia.

Jak pisze Roman Karst, ,,Do lecznicy »Berghofu« — tak zwie si¢ 6w azyl
chorej Europy — z rzadka docieraja echa ze $wiata, tu wszystko rzadzi si¢ swo-
istymi, odmiennymi od normalnych regut prawami. W tym odludnym zakatku,
potozonym na uboczu codziennosci ludzkiej, losy tocza si¢ jakby w innym wy-
miarze [...], zamiera walka o byt, odwracaja si¢ proporcje wydarzen. Podobnie
i ludzie na poty realni, na poly groteskowi, blakaja si¢ na pograniczu fantazji
i rzeczywistosci”?’. Humanista stara si¢ wyznaczy¢ odpowiedni kierunek ledwo
co rozpoczetej, intelektualnej wedrowki mlodego bohatera. Bohatera, ktory staje

% F. NIETZSCHE: Antychryst. Proba krytyki chrzescijanstwa. Przel. L. Starr. Krakoéw
2003, s. 21.

26 T. MaNN: Czarodziejska gora. T. 1..., s. 240.

27 R. KARsT: Przedmowa. W: T. ManN: Czarodziejska gora. [Przet. J. Kramszryk]. War-
szawa 1953, s. 10—11. [Tekstem gléwnym jest Czarodziejska géra wydana we Wroctawiu.
Wszedzie, gdzie wystepuja cytaty z Czarodziejskiej gory, chodzi o to wydanie. Tylko w miej-
scu, gdzie chodzi o Przedmowe R. Karsta, przywoluj¢ wydanie warszawskie].
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sig¢ tutaj metafora obywatela ,,chorej Europy”, kultury europejskiej, ktora zezwa-
la na wkroczenie ,,barbarzynstwa” — mysli, ruchow spolecznych, ustrojéow po-
litycznych, bedacych zaprzeczeniem i negacja humanizmu, ergo: zagrazajacych
idei czlowieczenstwa w ogole. Pragnie on uchroni¢ go przed fascynacja $wia-
tem, w ktérym choroba jawi¢ si¢ moze nie jako $miertelna tylko jako dostojna;
pragnie, by mieszczanin dostrzegt, ze tradycja, ktora tak bardzo w nim pielgg-
nowano, zaszczepita w nim bierno$¢ w dzialaniu i niemozno$¢ podejmowania
jakichkolwiek rozstrzygnig¢. Nietzscheanska diagnoza wspolczesnej cywilizacji
miata stanowi¢ przestroge dla miodego pokolenia, gdzie nauczycielem mysli
niemieckiego filozofa byt Settembrini, przedstawicielem za$ generacji tworzacej
cywilizacje postnowozytnag — Hans Castorp. ,,Cho¢ zme¢czenie zupetnie jeszcze
nie jest wlasciwym okresleniem tego, co czuje¢. Czy zna pan ten stan, kiedy kto$
ma jaki$ sen i wie, ze jest to sen, i chce si¢ obudzi¢, a nie moze?*®” — pyta
Castorp. Mtody bohater popada w letarg i pozostaje w sanatoryjnym odludziu,
gdzie choroba staje si¢ nieodtacznym kompanem zamierajacego duchowo zycia.
I tylko humanista w jasnozottych spodniach w krate i postrz¢pionej marynarce
z dwoma guzikami podaza za nim, by uchroni¢ kolejna mtoda dusze przed ote-
pieniem i spadkiem sprawnosci intelektualne;.

Homo humanus, dla ktorego najistotniejsze w naturze ludzkiej sg oczy i ro-
zum, pozwalajace spostrzegac rzeczywisto$¢ ziemska i wykorzystywac spraw-
nie narzedzia ludzkiej natury do prawidtowego podporzadkowywania sobie
zjawisk otaczajacej rzeczywistosci, pragnie pokierowa¢ mtodym czltowiekiem
W ten sposob, by nie pograzyt si¢ on w otchlani zaczarowanego chorobliwa ma-
gia obszaru. Jego wywody tylko forma przypominaja kazania niedzielne, tres-
cia za$ wykazuja, ze miejsce czasOw ,,ciemnoty i nienawisci’, czaséw przy-
pisywania cztowiekowi choroby jako kary za grzech, zajmuje juz humanizm,
okrywajacy ,,$wiattoscia” rozum ludzki. ,,Zyje [we mnie] tradycja o godnoéci
i pickno$ci cztowieka”® — puentuje Settembrini. Tylko taki pedagog moze pod-
jac si¢ zadania ochrony mieszczanina przed zakusami pograzenia si¢ w btogim
bezwladzie i bezczynno$ci oraz odgrywania znaczacej roli w zyciu mtodego
cztowieka, ktory gubi si¢ jeszcze w wyborze odpowiedniej drogi zyciowej. Cho-
roba 1 wiara w czlowieka, ktory chyli gloweg przed doktrynami nakazujacymi
widzie¢ siebie tylko istot¢ zawieszona migdzy $wiatem materialnym a ponad-
zmystowym i ktory o swoim istnieniu sam decydowa¢ nie moze — to przejaw
barbarzynstwa wobec idei spoteczenstwa i proba negacji wszelkiego rozwoju.

Postep to kluczowe zagadnienie o§wieceniowego czlowieka. Postep wypro-
wadzony z teorii ewolucji Darwina jest filozoficznym pogladem, ze najistot-
niejszym powotaniem cztowieka jest doskonalenie si¢. Ponadto jednak dusza
humanisty przepetniona uwielbieniem klasycznej filozofii starozytnej, mogtaby

B T. ManNN: Czarodziejska gora. T. 1...,s. 77.
2 Tbidem, s. 101.
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postep wywies¢ nie tylko z prawa natury i koniecznosci wprowadzenia zmian
polepszajacych okreslony stan rzeczy. Postep bowiem mozna rozpatrywac nie
tylko w plaszczyznie kategorii dobra spotecznego, ale rowniez w odniesieniu
do jednostki. Humanista, ktory ze swej natury skupia si¢ na cztlowieku w ogole
oraz sigga korzeniami starozytnosci, postep moze rozpatrywac takze jako forme
etyki o charakterze perfekcjonistycznym, skrajnie indywidualistycznie opartej
na samodoskonaleniu si¢ czlowieka przez bezwzgledne i najwyzsze cnoty (ich
przejawami w starozytnosci wiasnie byty natura stoicka czy sokratejska wie-
dza). Procz tego jednak w szerszym znaczeniu Settembrini utozsamia postep
ze zjawiskiem ludzkiego dziatania praktycznego, prowadzacego do znaczacej
poprawy zycia. Zatem kazdy czlowiek, ktory chce zy¢ zgodnie ze swoja natura,
powinien przyczynia¢ si¢ do postgpu poprzez pracg. Program doskonalenia obej-
mowac¢ powinien reformg wszystkich aspektow dziatania organizmu ludzkiego,
powinien pomaga¢ w zwalczaniu jego intelektualnej degeneracji, umozliwia¢
tworzenie uniwersytetow i szkot dla wszystkich w mysl idei walki z nierownos-
cia, zachgca¢ do ciaglego ulepszenia spolecznego oraz zapobiegania wojnie po-
przez rozwdj prawa migdzynarodowego. Cierpienie mozna zwalcza¢ za pomoca
celowej pracy spotecznej, by zapewni¢ calej ludzkosci szczesécie. Settembrini
poucza Castorpa: ,,[...] trzeba wywies¢ rodzaj ludzki z prymitywnego stadium
lgku 1 biernej tgpoty i wprowadzi¢ go w fazg swiadomego celu dziatania. Trzeba
go uswiadomié, ze mozna zapobiec skutkom, jesli si¢ do$¢ wczesnie poznaje
1 opanowuje przyczyny, i ze prawie wszystkie cierpienia jednostki sa chorobami
organizmu spotecznego”°.

I tak Settembrini dazy do uodpornienia Castorpa na destruktywne wptywy
Berghofu, poprzez uodpornienie jego duszy na czynniki toksyczne, ktore swoi-
mi pokusami, niebezpieczenstwem, moga zdradliwie zafascynowa¢ mtodzienca.
Pragnie uczyni¢ z mtodego bohatera Czarodziejskiej gory Europejczyka, wpoic
uwielbienie dla rozumu, analitycznego myslenia, postepu, dla czlowieka Zacho-
du w ogdle. Humanista zwraca si¢ w swoich pogladach w strong oswieceniowe;j,
racjonalistycznej doktryny, w mysl ktorych miejsce irracjonalnych elementow
powinien zaja¢ wszechmocny i niezawodny rozum. Czynniki irracjonalne zosta-
ja zastapione racjonalnymi, a miarg prawdy zamiast objawienia staje si¢ czysty
rozum. ,,Krytyka Os$wiecenia zatrzymywatla si¢ przed rozumem i nie wazyta
si¢ go tknaé: nie bylo ponad nim instancji, ktora mogta go krytykowac. Cho¢
ludzie Os$wiecenia mniemali, ze wytwarza si¢ on empirycznie, jednak twierdzili
dogmatycznie, ze jest jednakowy u wszystkich i we wszystkich czasach; kultura
stworzona przezen — racjonalna wiedza, religia, moralno$¢ — jest niezalezna od
miejsca i czasu, powszechna i wieczna™!' — pisze Wiadystaw Tatarkiewicz. Set-
tembrini wierzy, ze rozum jest zdolny wszystko osiagna¢ i w przeciwienstwie

30 Tbidem, s. 265.
31 W. Tatarkiewicz: Historia filozofii. T. 2. Warszawa 2002, s. 129.
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do metafizyki chrzescijanskiej zwalcza dualistyczna koncepcje $wiata i zycia,
ktore mialo dotychczas kierowac si¢ celami fatlszywymi dla niego, bo wykra-
czajacymi poza doczesno$¢. Whoch Igka sig¢ o swojego mtodego podopiecznego,
przestrzega go przed ,,orkanem drugiego koliska piekielnego™? dla tych, ktorzy
grzesza cielesnie i oddaja si¢ nie rozumowi pod wiladanie, lecz rozkoszy. Do-
daje Settembrini: ,,[...] Aybris rozumu przeciw ciemnym mocom jest najwyz-
szym czlowieczenstwem”®. Sekularyzacja zaczyna si¢ tam, gdzie zamienia si¢
sakralizujaca tradycj¢ na zasadg racjonalistyczng 1 powierza si¢ zycie ludzkie
otwartosci umystu, a nie zamknigtej i jednostronnej zaleznosci ,,transcendencja
— ulomno$¢ cztowieka”. Jak pisze Wolter: ,,[...] ale znajdowalo si¢ tam, na nie-
szczescie, mate zyjatko w graniastej czapeczce, ktore przerwalo wywody innym
filozofujacym zyjatkom. Indywiduum o$wiadczylo, ze wie cala tajemnice, ze
wszystko to znajduje si¢ w »Summie §w. Tomasza« [...]. Syryjczyk wziat z po-
wrotem na reke robaczki ludzkie, rozmawiat z nimi z wielka dobrociag, mimo
ze w glebi serca byl nieco zmierzony, widzac, ze te nieskonczenie mate stwo-
rzenia kryja w sobie pyche nieskonczenie wielka™*. Z taka sama ironia i kping
wySmiewa Settembrini $wiat, ktory wzgardza cztowiekiem w imi¢ wyzszych,
pozaziemskich przyczyn i uzaleznia zycie doczesne od wykraczajacych poza
nie celow oraz srodkow umartwiajacych ciato i dusze. ,,Wiara w nieomylno$¢
ludzkiego rozumu” — do takiego oswieceniowego ideatu powinna dazy¢ ludz-
kos¢, na pohybel zakusom czasow, siggajacych Sredniowiecznych ,,mrokow”
i podtrzymujacych tezg¢ o fundamentalnej ,,utomnosci” cztowieka rozumnego.
,»Jesli nie przyjdzie na gotgbich ndzkach, to przyleci w poszumie orlich skrzydet
— 1 zajasnieje jako jutrzenka ogolnego zbratania ludow pod znakiem rozumu,
nauki i prawa”™ — przepowiada Settembrini.

Racjonalistyczne usposobienie cztowieka, ktérym winien kierowac¢ si¢ w po-
szukiwaniu swojego jestestwa, to naczelne hasto humanistyczno-oswieceniowego
bohatera Czarodziejskiej gory. Rozum staje si¢ tutaj miara wszelkiej prawdy,
walczac z dogmatem objawienia i zbawienia, z irracjonalnymi przestankami
ziemskiego bytowania, i sam staje si¢ dogmatem. Od tego momentu pozostaje
tylko wiara w niepodwazalng moc rozumu. Takiej koncepcji, wywyzszajacej
rozum, w miejsce dotychczas zajmowane przez istotg transcendentna, przeciw-
stawiat si¢ jednak wspomniany juz Nietzsche. Jego relatywistyczne ujgcie praw-
dy wyklucza nie tylko absolutyzm poznawczy Sokratesa, chrzescijanska wiare
w mozliwo$¢ obcowania z Bogiem, lecz rowniez dogmat, jakim jest niezmierzo-
ne i niebudzace watpliwosci zaufanie ludzkiemu rozumowi. Wydaje si¢ jednak,
ze Mann znowu si¢ga do idei niemieckiego mysliciela — zwraca uwage na za-

32 T. MaNN: Czarodziejska géra. T. 2. Przel. J. Kramszryk. Wroctaw 2004, s. 18.

3 Ibidem.

3 WoLtER: Mikromegas, historia filozoficzna. W: Ipem: Tak toczy sie swiatek... Przel.
Boy. Warszawa 1952, s. 161.

3 T. MaNN: Czarodziejska Gora. T. 1..., s. 176.
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gadnienie, jakim jest kategoria zycia w filozofii*. Przeciwstawienie moralnosci
chrzes$cijanskiej zyciu, na ktérym nalezy skupi¢ swoje sity, poswigca¢ nalezyty
czas 1 okazywac zastuzony szacunek — to idee przyswiecajace humaniscie, kto-
ry sprowadza mysli cztowieka na ziemig.

»Pojecie »Boga« wynaleziono jako przeciwienstwo pojecia zycia — wszyst-
ko, co szkodliwe, trujace, oszczercze, cata $miertelng wrogos¢ wzgledem zycia,
zebrano w nim w przerazajaca jednosc¢! [...] Zamiast zdrowia »zbawienie duszy«
— to znaczy une folie circulaire’” miedzy spazmem pokutnym i histeria zbawie-
nia! Pojgcie »grzechu« wynaleziono wraz z przynaleznym narzgdziem tortury,
pojeciem »wolnej woli«, by zaktdci¢ instynkty, by nieufno$¢ wzgledem instynk-
tow uczyni¢ druga naturg”™® — pisze Nietzsche. Moralnos$¢, ktora powotuje sie
na co$ ,,innego” niz ona sama, 1 ktora jest niezgodna z rzeczywistoscia mate-
rialng bytowania ludzkiego, sprawia, ze zgodnie z takowa miara rzeczywisto$¢
sta¢ si¢ moze tylko czym$ niemoralnym. W obliczu tak scharakteryzowanej
moralnos$ci zycie nabiera charakteru czego$ niemoralnego, a wszelkie hierarchie
i réznicowanie wartosci odbiegaja od otaczajacej rzeczywisto$ci. Gdyby roz-
strzygnigcie to utozsami¢ jednoznacznie z realno$cia empiryczna oraz dokonaé
wyjscia poza obszar transcendencji, wowczas moralnos¢ mogtaby nierozerwal-
nie by¢ zwiazang z zyciem. W rozpatrywanej natomiast moralnosci, w szcze-
golnosci moralnosci chrzescijanskiej, dostrzega Nietzsche antynomig zycia.
Hierarchie warto$ci uwarunkowane objawieniem i istnieniem wyzszego $wiata,
stanowia przeciwienstwo lub wrecz dzialaja niszczaco na zycie. ,,Bog i ludzkos¢
sa tutaj tak rozdzieleni, tak na dwu przeciwlegtych umieszczeni biegunach, ze
W gruncie rzeczy przeciw ostatniej w ogole zgrzeszy¢ mozna — kazdy czyn
nalezy rozwaza¢ tylko ze wzgledu na nastepstwa nadprzyrodzone, nie na
przyrodzone: tego chce zydowskie uczucie, dla ktorego wszystko, co przyro-
dzone, jest niegodne samo w sobie”® — zauwaza filozof. To natomiast, co tak
bardzo ucieka od zapachow i smakéw zycia, jest samo ze swej natury czyms$
nienaturalnym. Jakze przeciez jednostka ludzka, wrzucona w naturalny sposob
w $§wiat, moze zaprzeczaé istnieniu calosci, ktorej jest znaczacym elementem.
W tym zaktamaniu, przeciwstawionym woli zycia dopatrzy¢ si¢ mozna zasadni-
czego twierdzenia. Jesli to, co do tej pory zwane bylo prawda oraz wiazato si¢
implicite z moralno$cia w dotychczasowym, wlasciwym sensie, a teraz staje si¢
ktamstwem dla Nietzschego, to mozna powiedzie¢, ze dawna moralnos¢ stanowi
wynik niemoralnosci. Poddanie sig¢ chrzescijanskiej moralnosci to efekt ludzkiej
proznosci i bezmyslnosci, a jej fundamentem jest ktamstwo, ktore zakuwa jed-
nostki ludzkie w niewolnicze kajdany.

36 Zob. T. Gapacz: Historia filozofii XX wieku. Nurty. T. 1. Krakéw 2009, s. 71—114.
Une folie circulaire (fr.) — dawna nazwa psychozy maniakalno-depresyjne;j.

F. NieTzscHE: Ecce homo..., s. 80.

3 F. NIETZSCHE: Wiedza radosna. Przet. L. STAFr. Krakow 2003, s. 115.
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Settembrini przeciwstawia si¢ réwniez Sredniowiecznej, antropologicznej
koncepcji, ktora narzuca czlowiekowi prawa naturalne, gardzace jego zycio-
wymi sktonno$ciami i ukierunkowujace ludzkie doswiadczenie w strong zycia
wiecznego. W chrzesécijanskim sposobie pojmowania cztowieka upatruje niena-
turalnych sktonnos$ci, by czlowiek wyzbyt si¢ swego cztowieczenstwa na rzecz
czegos, co przekracza jego istote i czego nie potrafitby sobie wytlumaczy¢ ra-
cjonalnie. Cztowiek zostat w sposob naturalny wrzucony w rzeczywisto$¢ ziem-
ska 1 nie powinien wykracza¢ poza jej granice. To na kategorii zycia powinien
skupi¢ swoje wysitki intelektualne, a energie¢ pozytkowac nie na umartwianie
si¢, lecz na wznoszenie tego zycia ponad wszelka miare. ,,Jedyny zdrowy, szla-
chetny i, chcg to wyraznie zaznaczy¢ religijny, sposob patrzenia na §mieré
kaze uwazac ja za niezbedna sktadowa czg$¢ i Swigty warunek zycia i nie od-
dziela¢ jej myslowo od zycia, nie widzie¢ w niej przeciwienstwa i nie wygrywac
jej ohydnie przeciwko niemu™” — konstatuje Settembrini.

A jednak w swym pogladzie humanista wykazuje si¢ pewna zawita logi-
ka, ktora nie pozwala mu uciec od pewnych sprzecznosci. Niezaprzeczalnym
si¢ staje, ze humanista jest zagorzalym oponentem porzadku $redniowiecznej
doktryny spolecznej, stajac si¢ jednoczesnie mitosnikiem czlowieka, w ktorym
widzi nie tylko $rodek do osiagniecia celu, lecz cel sam w sobie*. Jednoczes-
nie dokonuje pewnego rozdziatu, w ktorym uwidoczniony zostaje negatywny
kontekst posiadania przez czlowieka ciata (nie wynika on oczywiscie z wiary
W istnienie $wiata pozazmystowego). Settembrini pragnie do konca swoich dni
stuzy¢ sprawie ludzkosci i stawia¢ opor chorobie. Nie tylko jednak z natural-
nych skfonno$ci humanisty do negowania tezy o istotowym ,inwalidztwie”
cztowieka, lecz z poczucia pogardy, ze jego nedzne cialo (w znaczeniu: cia-
o umeczone choroba) dyktuje mu warunki i mozliwos$ci duchowego rozwoju.
Wtoch jest humanista i1 nie wzgardza ciatem jako takim, ale tym, Ze jego natu-
ra mu przeszkadza w doskonaleniu. Uznaje on cielesno$¢ tak samo jak forme,
pickno, wolnos$¢, rados¢; ceni zycie przeciw sentymentalnej ucieczce przed nim;
broni klasycyzmu przeciw romantyzmowi; jednak ponad wszystko wyznaje on
antytezg ducha i ciala (nie w sensie Sredniowiecznego rozdziatu na duszg i cia-
lo). Cialo staje si¢ czasem szatanskim pierwiastkiem natury, a natura przeciw-
stawiona rozumowi (w sensie ducha) jest mistyczna i zta. Settembrini jako hu-
manista jest apologeta czlowieczenstwa, dlatego tez ponizeniem dla cztowieka
jest nie tylko pojmowanie jego istoty przez hanbe i grzech pierworodny, ale
takze — dla wolterianisty — begdzie nim uzaleznienie ducha od ciata, czyli nie-
wolnicza zalezno$¢ od natury.

Znakomitym przyktadem jest wlasnie Wolter, protestujacy w imi¢ ducha
i rozumu przeciwko naturze, ktora pozbawita zycia wielu ludzi po trzgsieniu

40 T, MaNN: Czarodziejska gora. T. 1...,s. 219.
4 1. KanT: Uzasadnienie metafizyki moralnosci. Przet. M. WARTENBERG. Warszawa 1984,
s. 60.
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ziemi w Lizbonie. ,,Z cialem ma si¢ rzecz inaczej. Nalezy je szanowac i broni¢
go, kiedy chodzi o jego emancypacje i pigkno, o wolnos¢ zmystow, o szczgscie,
o rozkosz. Ale trzeba nim gardzi¢, jezeli przeciwstawia si¢ dazeniu do §wiatla
jako pierwiastek cigzkos$ci i bezwtadnosci, odwracaé si¢ od niego ze wstrgtem,
jezeli reprezentuje zasadg choroby i $mierci, jezeli jest przepojone duchem prze-
wrotnosci, duchem zgnilizny, rozpusty i hanby...** — wykrzykuje Settembrini.
Wydawac¢ by si¢ moglo zatem, ze humanista proébuje dokona¢ syntezy dwodch
przeciwstawnych ujg¢ kategorii, jaka stanowi najbardziej zmyslowy element
cztowieka, czyli jego ciato. Z jednej strony ciato przeciwstawione duszy, w ro-
zumieniu sokratejsko-chrzescijanskim, dla sredniowiecznej doktryny bedzie od-
grywato role platonskiego wigzienia, z czym humanista zgadza¢ si¢ nie moze.
Jako zwolennik idei rehabilitacji natury ludzkiej zwraca si¢ on w strong $wiata
materialnego, warto$ciujac to, co cielesne i zmystowe. Z drugiej strony ciato
przeciwstawione duchowi, wywodzacemu si¢ z racjonalistycznych koncepcji
oswieceniowych, staje si¢ czeScia okrutnej natury, z ktorej prawami cztowiek
rozsadnie mys$lacy zgodzi¢ si¢ nie moze. ,Istnieje jednak pewna sita, pewna
zasada, dla ktorej zywi¢ najwigksze uznanie, najwyzszy szacunek i najglebsza
milos¢, ta sita, ta zasada jest duch. Jakkolwiek nie znosze wygrywania prze-
ciwko cialu owego podejrzanego, mdtego wytworu wyobrazni i ksigzycowego
upiora, ktoremu nadaje si¢ miano duszy, to jednak jesli chodzi o antytezg ciata
i ducha, ciato stanowi pierwiastek szatanski’™ — potwierdza Settembrini.

Cztowiek w $wiecie postnowozytnym

Pozostaje zatem zasadnicze pytanie: Na jakiej podstawie okresli¢, czym jest
istota cztowieka — w szczegdlnosci cztowieka w swiecie wspodtczesnym? Set-
tembrini definiuje cztowieczenstwo jako naturalno$¢ przeciwstawiona funda-
mentalnej ,,ulomnosci” ludzkiej, jako dziatanie w zbiorowosci, ktora doskonali
swoje zycie skonfrontowane z bierna postawa cztowieka, poboznie wypetnia-
jacego nalozone na niego obowiazki. Jak pisze Martin Heidegger, ,,Marks do-
maga si¢ odkrycia i uznania »czlowieka ludzkiego«, ktdrego znajduje w »spo-
leczenstwie«. Czlowiekiem naturalnym jest dla niego czlowiek »spoleczny«.
[...] Chrzescijanin dopatruje si¢ cztowieczenstwa cztowieka, humanitas homi-
nis, w jego odgraniczeniu od Deitas. Jako »dziecko Boze« czltowiek uczestni-
czy w dziejach zbawienia, dostrzegajac i przyjmujac w Chrystusie wezwanie
Ojca. Czlowiek nie jest z tego Swiata w tej mierze, w jakiej pojety na modie

42 T. MANN: Czarodziejska gora. T. 1...,s. 270.
4 Ibidem, s. 268.



Agnieszka Turon-Kowalska: ,Cztowiek” w postnowozytnym $wiecie... 85

teoretyczno-platonska »$wiat« jest tylko przemijajacym pomostem ku »tamtej
stronie«’™!. Humanista na stronnicach Czarodziejskiej gory znajduje godne-
go siebie oponenta w osobie niedosztego jezuity Naphty. To z nim prowadzi¢
bedzie zaciekte dyskusje, to z nim bedzie walczyt o dusze mlodego bohatera.
Metaforycznie okreslona ,,walka o duszg” oznacza¢ bedzie w rzeczywisto$ci
konkretna wizje¢ swiata, koncepcje cztowieka w kulturze europejskiej w czasach
postnowozytnych. Naphta dokonuje syntezy, ktéra wydawatoby sig jest niemoz-
liwa do uchwycenia. Czlowieczenstwo odnajduje swoja wlasciwa wartos¢ nie
tylko w doktrynie $redniowiecznego chrzescijanstwa, lecz takze w nadchodza-
cej potedze proletariatu. To, co Heidegger przeciwstawit sobie w poszukiwaniu
roznych interpretacji okreslenia istoty czlowieczenstwa, tutaj zostaje potaczone
w jedna catos¢. Istota cztowieka zatem bedzie jego hanba i uzaleznienie od sfer
wykraczajacych poza jego obszar funkcjonowania; jednoczesnie wzmocniona
zostanie o doktryng spoteczng proletariatu (ktoéra w przysztosci stanie si¢ tota-
litarna ideologia XX wieku, zniewalajaca ludzi pod pretekstem rownosci i spo-
tecznej sprawiedliwosci). Nietrudno si¢ domysli¢, ze Settembrini zawsze pozo-
stawa¢ bedzie w opozycji do takich pogladow.

Sredniowiecznej epoce Settembrini zarzuca zbytnie wyemancypowanie si¢
ducha od przyrody i brak religijnej pogardy. Nawotuje do powrotu ksztattnosci
epokowej, ktora przejawia¢ moze sig¢ tylko w klasycyzmie, formie, pigknie, ro-
zumie, dziedzictwie grecko-rzymskim, a wszelki opdr przeciw naturze moze
zosta¢ uzasadniony tylko, gdy jej celem pozostaje cztowiek. ,,Dla $sredniowiecz-
nego sposobu myslenia studium przyrody nie jest celem dla siebie, jak nie jest
nim sama przyroda, stanowiaca raczej sceng, na ktorej rozgrywa si¢ dramat
historii ludzkiej od grzechu pierworodnego do zjawienia si¢ Chrystusa i do sadu
ostatecznego. Teraz przyroda staje si¢ wielka nieznanag i petna tajemnic dziedzi-
na, w ktorej cztowiek szuka zaspokojenia swego pedu do poznania, do wiadzy,
do zrozumienia wlasnej istoty. Niebywale jest tez rozszerzenie, jakiego doznaje
ta przyroda, a z nig horyzonty badajacego ja cztowieka, jezeli przesledzi¢ droge
od Kolumba do Giordiana Bruna, od odkrycia nowej czg$ci ziemi do idei nie-
skonczonosci §wiata, w ktorym ziemia maleje, stajac si¢ tylko jednym z wielu
ciat niebieskich™ — pisze Ernst von Aster. Zdobycza Odrodzenia i O§wiecenia
jest osobowos$¢ ludzka, a z nig prawa cztowieka i jego wolno$¢. A ta ostatnia nie
moze zaistnie¢, po pierwsze, gdy podejmuje si¢ probg oderwania cztowieka od
jego materialnej rzeczywistosci; po drugie, moze zaistnie¢ tylko w demokra-
tycznym, nie za§ w totalitarnym, systemie. Tym sposobem humanista nie moze
wyrazi¢ réwniez zgody na idee socjalistyczne i ich przedmiotowy charakter,
ktory sprowadza cztowieka tylko i wytacznie do roli trybiku w mechanizmie,

4 M. HEIDEGGER: List o ,,humanizmie”. W: IpEm: Budowad, mieszkal, mysle¢. Eseje
wybrane. Przet. K. MicHALskI et al. Warszawa 1977, s. 82—283.
4 E. voN ASTER: Historia filozofii. [Przet. J. Szewczyk]. Warszawa 1969, s. 119—120.
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zmierzajacym do urzeczywistnienia ,,raju utraconego” i powrotu do ,.krolestwa
wolno$ci” poprzez konieczno$¢*. Mechanizm ten dziata analogicznie do mecha-
nizmow religijnych, tyle, Ze staje si¢ on ,,religia swiecka”.

»Nieztomna pedagogika pana Settembriniego mogtaby si¢ schowac [...] [a]
dreszcz religijnej czci jest w stosunku do tego bardziej ludzka reakcja niz to
zadzierajace nosa moralizowanie w imi¢ rozumu, ktore nasz najswietniejszy ry-
cerz stonca i wikariusz Salomona raczyt tu stosowac™’ — krytykuje Naphta.
Dla Settembriniego jednak ,,quis me liberabit de corpore mortis huius?” nie jest
glosem ludzkosci, lecz urzeczywistnieniem zasad przeciwnych rozumowi, hu-
manizmowi 1 postgpowi. A postep zachodzi jedynie w czasie i jest przeciwsta-
wiony religijnej dogmatyce. Humanistyczna doskonalo$¢ powinna i§¢ w parze
z zasada powszechnej zgody cztonkow wspdlnoty. To implikuje zaangazowanie
w polityke i rozwiazywanie probleméw spotecznych. Jedynym wyznaniem ,,re-
ligijnym” moga by¢ tylko stowa ,,Ecrasez 1'infame™s. Mann za pomoca dysku-
sji Settembriniego i Naphty wskazuje na niebezpieczenstwa cywilizacji euro-
pejskiej. I w koncu mtode pokolenie Hansa Castorpa bgdzie musiato dokonaé
rozstrzygnigcia na rzecz przyszlej jej formy, rozstrzygnigeia migdzy dwoma,
odwiecznie $cierajacymi si¢ porzadkami oraz rownie znaczaco migedzy dwoma
sposobami pojmowania cywilizacji, Wschodem a Zachodem. Settembrini kryty-
kuje podupadajace mieszczanstwo niemieckie: ,,Kraj zachowuje milczenie pet-
ne zastrzezen co do przysztosci; milczenia tego nie mozna przejrzec, wigc tez
i osadzi¢ jego glebi. Nie lubicie stowa; albo nim nie wladacie, albo postuguje-
cie si¢ nim w jaki$ nieprzyjazny sposob [...]. Przyjacielu, to jest niebezpieczne.
Mowa jest cywilizacja...™. Nowe pokolenie, w ktorym wzrastaja idee rewolu-
cyjne, powinno dokona¢ wyboru, by wspottworzy¢ cywilizacje¢ jednostek ro-
zumnych, postgpowych, wolnych. Dla humanisty z Czarodziejskiej gory Europa
przezwycigzy nadchodzace niebezpieczenstwo, a proletariackie zakusy pokona
rozsadkiem; $rédziemnomorska, klasyczna humanistyka nie tylko dla niego sta-
nowi wlasciwos¢ jednej epoki mieszczansko-liberalne;.

Humanizm dotyczy nie tylko umitlowania samego czlowieka. Settembrini
wiaze podejmowana przez siebie problematyke z ludzka dziatalno$cia i1 prze-
ktada swoje mysli na watki polityczne i aktywnos¢, ktora wyrazac si¢ bedzie
buntem przeciwko temu, co wyrasta z pogardy wobec cztowieka. Pielggnuje on
pickna forme ze wzgledu na ludzka godno$¢ w przeciwienstwie do wszelkiego
rodzaju religijnych konstatacji na temat cztowieczej kondycji, ktore bezczeszcza
indywiduum i ucza nienawisci do istoty cztowieczej. ,,Humanizm od samego

4 Zob. A. WaLrickl: Marksizm i skok do krélestwa wolnosci. Dzieje komunistycznej
utopii. Warszawa 1996.

Y7 T. MANN: Czarodziejska gora. T. 2..., s. 109.
Ecrasez ['infamie (franc.) — ,,Zgnieccie niegodziwos¢” — powiedzenie Woltera, kon-
czace listy do przyjaciot, gdzie przez niegodziwo$¢ rozumial fanatyzm i nietolerancjg.

¥ T. MANN: Czarodziejska gora. T. 2..., s. 170.
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poczatku walczyt o dobro ludzkosci, o sprawy ziemskie, o wolno$¢ myslenia
i rado$¢ zycia i sadzil stusznie, ze niebo nalezy pozostawi¢ wroblom. Prome-
teusz! On byl pierwszym humanista, byt identyczny z owym szatanem”™° —
wykrzykuje Settembrini. Pragnie on rozpali¢ tenze ogien ludzki (nie boski),
ktory pozwolitby ludziom pozostawaé w zgodzie z samymi soba, a jednoczes-
nie zdobyta wiedze¢ (ukierunkowanie na oswieceniowy rozum) i poczucie od-
powiedniosci zajmowanego miejsca (rehabilitacja natury ludzkiej) wykorzystac
w dzialaniu praktycznym. Humanizm laczy sig tutaj z polityka, bo pigkne stowa
moga rodzi¢ wyzwalajace czyny. Stowo jest owym triumfem ludzkosci, i tylko
to stowo, ktorym chlubi¢ si¢ moze czlowiek, sprawia, ze zycie nabieraé moze
odpowiedniej sterownosci. ,,Cztowiek stoczy si¢ li tylko w swej istocie, w kto-
rej zostat ugodzony przez wezwanie bycia. Tylko dzieki temu mieszkaniu za$
»ma« on »mowe« jako domostwo chroniace ekstatyczno$é jego istoty’™! — pisze
Heidegger. Humanizm to dla Settembriniego nie tylko $wiat klasykow, sztuka
i literatura, Grecja i Rzym, ale to rowniez polityka i czyny; potaczenie ducho-
wej wzniostosci, literatury, polityki, zgodnej z zasadami o$wieconego rozumu
to elementy budujace w ogladzie humanisty warto$¢ najwyzszej miary: cywi-
lizacj¢ w oczach humanisty. Tylko mowa pozwala na wyroznienie czlowieka
wsrod istot zywych, jako animal rationale. ,,Wszelka kultura duchowa i moralne
doskonalenie ma sw¢j poczatek w duchu literatury, tym duchu godnosci ludz-
kiej, ktory jest zarazem duchem humanitaryzmu i polityki. Tak wszystko to sta-
nowi jednos$¢, jest ta sama potgga i ta sama idea, 1 wszystko mozna objaé jedna
nazwa. Jak brzmi ta nazwa? Sklada si¢ ona z dobrze znanych zglosek, ktorych
znaczenie 1 majestat obaj kuzyni zapewne nigdy jeszcze nie dotychczas nie po-
jeli — jest nig mianowicie: cywilizacja”™? — podkresla Settembrini.

W potyczce intelektualnej z niedosztym jezuitqg humanista z Czarodziejskiej
gory okazuje si¢ gorszym szermierzem. Przebiegly Naphta tatwo odpiera ataki
Settembriniego, a ze swoja wykretna argumentacja okazuje si¢ zdecydowanie
lepszym adwersarzem ,,Przywyklismy $mia¢ si¢ z Settembriniego. Zapewne,
trudno dzi§ bra¢ go sobie na patrona czy chociazby tylko poczuwac si¢ do pet-
nej z nim solidarnosci. Settembrini jest $mieszny. Smieszny jest w swojej pier-
wotnej postaci, jako powiesciowy bohater: w niezmiennych spodniach w krate
i wytartym surducie, z ustami petnymi wzniostych tyrad, ze swoim operetko-
wym wolnomularstwem oraz ideami »republiki i picknego stylu«. Smieszny jest
takze jako reprezentant racji, ktére Naphta tatwo obala swoja jednoczesnie ze-
lazna i pokretna logika i ktore wkrotce — o czym wie i autor, i tym bardziej
dzisiejszy czytelnik — miata podda¢ wielu bezlitosnym egzaminom historia.
»Rozum, analiza, czyn i postgp« — wykrzykuje z ferworem nasz zabawny Set-

S0 T. ManN: Czarodziejska gora. T. 1...,s. 177.
Sl M. HEIDEGGER: List o ,,humanizmie”..., s. 87.
2 T. MaNN: Czarodziejska gora. T. 1...,s. 178.
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tembrini (Hansowi Castorpowi, jak pamigtamy, kojarzacy si¢ nieodparcie z kata-
ryniarzem), na co Naphta odpowiada zimno: »...z panskim humanizmem, moze
pan by¢ pewny, juz koniec, koniec raz na zawsze. Dzi$§ on jest anachronizmem,
niesmacznym pseudoklasycyzmem, duchowa nuda, wywotujaca ziewanie«”™? —
pisze Stanistaw Baranczak.

Podkresli¢ mozna, ze spor ten (metaforycznie okreslony poprzez dyskusje
Settembriniego i Naphty) jest dyskusja toczaca sig nie tylko w XX wieku. Sigga
ona czaséw przeszlych — uwidocznionych chociazby we wstepnej refleks;ji, kto-
ra pokaza¢ miata samg ide¢ humanizmu w opozycji do pewnego rodzaju religij-
nosci. Niemiecki intelektualista i laureat literackiej Nagrody Nobla przyporzad-
kowuje owa dyskusje wspotczesnemu sobie do§wiadczeniu. Wigeej, aktualnos$é
rozdzwigku migdzy dwoma porzadkami intelektualnymi pozostaje w mocy.
Wiek XXI niesie z soba podobne dylematy. Kazdy czlon tej nierozerwalnej pary
poszukuje w swojej glgbi argumentéw 1 sity, by przetozy¢ ich tres¢ na praktycz-
ny wymiar zycia spotecznego, na to, co bedzie mozna okresli¢ mianem cywili-
zacji. Swiatem, ktory bedzie schodzit z desek teatru XX wieku, okaze si¢ w tym
sporze zdecydowanie koncepcja humanistyczna Settembriniego. ,,Settembrini
uciele$nia wszystkie ideaty filozofii O$wiecenia z jej optymistyczna wiara w au-
tomatyczny postgp, w rozum, w mozliwos¢ racjonalnej organizacji spoteczen-
stwa na drodze reform, z jej wiara w nauke¢, w samodoskonalenie si¢ cztowieka;
dlatego tez na tle swych czasow musi okaza¢ si¢ figura nieco groteskowa™* —
pisze Cezary Rowinski. Koncepcja tadu, harmonii i jasno$ci tamie si¢ pod na-
porem apologii terroru, wojny i catkowitego podporzadkowania jednostki nad-
rzednym wzgledem niej samej celom. Nieztomna wiara w rozum staje si¢ tylko
fantasmagoria humanisty o$§wieceniowego®, poddana ostrej krytyce i zltosliwej
kpinie przez nadchodzaca, a wyznaczang przez posta¢ niedosztego jezuity, dok-
tryng totalitaryzmu. ,,Jednoczesnie w Naphcie krystalizuje si¢ jakis »pomruk
barbarzynstwag, jakie$ ciemne i demoniczne moce, ktdre wisza w powietrzu
epoki, ktére przynosi z soba duch czasu. Inaczej jest z humanista. Dominanta
jego postawy jest uwielbienie jasnej, racjonalistycznej, humanistycznej tradycji

3 S. BARANCZAK: Zmieniony glos Settembriniego. W: R. DzIERGWA: Tomasz Mann w kry-
tyce i literaturze polskiej. Poznan 2003, s. 264.

3 C. RowiNskI: Spor Naphty z Settembrinim. W: R. DzierGwa: Tomasz Mann w kryty-
ce...,s. 313.

3 L. Kotakowski dokonat podobnej kontestacji w odniesieniu do problemow cywilizacji
w czasach wspotczesnych. Jak zauwaza: ,Wielu juz ludzi zwracato uwagg na to, ze jesli
mamy zapobiec temu, by cywilizacja nasza, opadlszy w nihilistyczne zniedot¢znienie, stata
si¢ tatwym lupem dla tyranii, i stawi¢ czota temu niebezpieczenstwu nie tylko za pomoca
technik wojskowych i politycznych, lecz majac na uwadze rozleglejsza perspektywe histo-
ryczna, dziedzictwo duchowe O$wiecenia wymaga rewizji; w trzech — co najmniej — klu-
czowych punktach wierzenia humanistyczne doszty, jak si¢ zdaje, do stadium samoboj-
czego”. Zob. L. Korakowski: Batwochwalstwo polityki. W: IpEm: Moje stuszne poglady na
wszystko. Krakow 1999, s. 247—268.
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Zachodu. Uciele$niaja si¢ w nim wszystkie obiegowe cechy kultury srédziemno-
morskiej, lecz jednoczesnie Mann podkresla jego utopijnos¢, naiwnos$¢, brak re-
alizmu, deklamatorski charakter jego ideologii i filozofii. Settembrini przegrywa
w bezposrednich starciach z Naphta, jest on rzeczywiScie anachroniczny, jest on
przybleda z innej epoki, ciemne moce nowego, nadchodzacego swiata objawiaja
sie w Naphcie™® — pisze Rowinski. Posta¢ humanisty nie budzi leku ani prze-
razenia, jak posta¢ jego oponenta; Settembrini traktowany jest przez czytelnika
z pewna poblazliwa sympatia.

Poddany ostrej krytyce na stronnicach Czarodziejskiej gory tenze Settemb-
rini przegrywa w starciu z ,,nichumanistycznym” Naphta. Staje si¢ on reprezen-
tantem ,,$wiata” stabszego, ktory nie potrafi obroni¢ wtasnych pogladéw przed
zblizajacymi si¢ ideami pogardy i1 nienawisci, w konsekwencji prowadzacymi
w praktycznym dzialaniu do ludobojstwa i jednocze$nie pozwalajacymi na
triumf barbarzynstwa. Wioch, potraktowany bardzo ironicznie, staje si¢ jednak
wspotodpowiedzialny za dalsze wypadki dziejowe cywilizacji europejskiej. Za-
dufany racjonalizm, zbyt §lepa wiara w abstrakcyjne ideaty bez zwiazku z panu-
jacymi warunkami otaczajacej rzeczywistosci ostabily czujnos¢ i pozwolity na
wtargnigcie dwudziestowiecznej doktryny totalitarnej, kapitulujac przed dema-
gogia oraz przemoca faszyzmu i komunizmu. ,,Niekiedy aniotl Settembriniego
jest tak nudny w swoich nieodpartych racjach, ze Naphta zawtada niepodzielnie
duszami swoich wspotczesnych, roztaczajac przed nimi perspektywy ziemskich
realizacji, ktore sa tak kuszace, ze zaprzedaja im wilasne »dusze«. Czy mozna
ich za to wini¢? »Lepiej by¢ wtadca w piekle niz poddanym w niebie« — powia-
da Szatan Miltona. Aniot Settembriniego za$ ze swymi kruchymi (kruchymi?)
racjami szepce: »powtarzaj stare zaklgcia ludzkosci bajki i legendy/ bo tak zdo-
bedziesz dobro, ktorego nie zdobedziesz/ powtarzaj wielkie stowa powtarzaj je
z uporem/ jak ci co szli przez pustynig i gingli w piasku«’™’.

Mimo ukazania stabosci racjonalistycznego humanizmu proby wytrwania
przy starych mitach i prawdach, nieprzystosowania pogladéw do wspotczesnej
rzeczywistosci, przerodzenia si¢ koncepcji racjonalistycznej w dogmatyzm oraz
— co najwazniejsze — zezwolenia na wkroczenie obskurantyzmu w postaci
ideologii faszystowskiej, osoba Settembriniego nie zostaje (co wigcej, nie moze
zostac€) catkowicie potgpiona. Mimo stabosci i okrutnej ironii, z jaka mamy do
czynienia wobec odchodzacej do lamusa koncepcji Wtocha, jego jednego mozna
,rozgrzeszy¢” z grzechu humanistycznej pychy. W trakcie wojny jeden z kore-
spondentdéw zarzucit Mannowi, ze sam przeszedt na strong karykaturalnie wrecz
przez siebie przedstawionego Settembriniego. ,,Odpowiedz Tomasza Manna byta
mniej wigeej taka, ze istotnie bliskie jest mu teraz stanowisko Settembriniego,

% C. RowiNskI: Spor Naphty z Settembrinim..., s. 313.
57 K. Karasek: Watpliwosci dotyczqce Settembriniego. W: R. DzierGwa: Tomasz Mann
w krytyce..., s. 287.
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gdyz wypadki dziejowe zdyskredytowaty i skompromitowaly definitywnie po-
glad Naphty — ktorego zreszta nigdy nie darzyl sympatia — ale jesli mowa
o ideatach wloskiego humanisty, o jego racjonalizmie, to sa one mu bliskie na
innym pigtrze poznania intelektualnego, w innym kontekscie spotecznym i poli-
tycznym epoki, w ktorej obecnie zyje”8. Podobnie ujat sprawe Baranczak, ktory
stara si¢ uratowac posta¢ Settembriniego po najwickszym upadku humanistyki.
Ma to stanowi¢ wskazéwke — zaréwno wedtug mysli Manna, jak i polskiego
poety — w jaki sposob nalezy zrewidowa¢ mysl humanizmu w czasach wspot-
czesnych, a jednoczes$nie przestroge dla pokolenia juz XXI wieku, by nie po-
wtorzy¢ wiekdw ,,mrocznych” i czasu triumfu ,,barbarzynstwa”. ,,Settembrini,
ktory zmadrzat. Ktory nie jest juz tak pewny siebie. Porzucit swoje wznioste
i bunczuczne tyrady na rzecz szeptanego, petlnego wahan i watpliwosci zwie-
rzenia. Zrezygnowal z wielu utopii i mitéw — przetozyt bowiem wszystko, co
w historii i1 kulturze Europy i $wiata dokonato si¢ po Czarodziejskiej Gorze. Set-
tembrini po tym wszystkim, po obozach koncentracyjnych i pokazowych proce-
sach, po epokach wielkiej cielesnej zagtady i wielkiego duchowego zniewolenia,
nie wierzy juz tak Slepo w »rozum, analize, czy i postep«”™ — pisze Baran-
czak. Nalezy odrzuci¢ postawe, polegajaca na traktowaniu catej kultury jako
jednolitego dziedzictwa, ktére czlowiek powinien akceptowaé. Humanistyka nie
moze polega¢ zatem na przejmowaniu postaw i rozszerzaniu ich mozliwosci.
W takim duchu tradycja europejska zmierzata do konca XIX wieku, lecz ta nie-
zmienna kontynuacja prawdopodobnie ulegla pegknigciu w czasie powstawania
Czarodziejskiej gory. Proba — jaka podejmuje Mann — ,,zbudowania mostu”
nad przepascia straszliwych wydarzen w dziejach dwudziestowiecznej Europy,
wydaje si¢ czyms niemozliwym. Baranczak konstatuje, ze pozostaje nam tylko
odcigcie si¢ od dawnej humanistyki i zbudowanie nowej. Jednak pytaniem pozo-
staje: Czy po Holokau$cie mozna w ogdle méwi¢ o humanistyce?

Idea cztowieczenstwa w kulturze niemieckiej pozwala wyodrebni¢ pewne
okresy humanizmu; pierwszy z nich dotyczy zrédtowego pierwowzoru, powie-
lanego i rozszerzanego do dzisiaj, humanizmu renesansowego (XV i XVI w.).
Tenze jednak pojawit si¢ w wielu krajach europejskich i w kazdym wykazy-
wat zblizone tendencje intelektualne. Wspolna ich podstawa byto uwidocznienie
cztowieka, zwrot ku ,,jasnosci” ludzkiej kondycji, a odwrdt od ,,mrocznej” pro-
by zdlawienia cztowieczenstwa przez pigtno grzechu pierworodnego i uzalez-
nienia go od laski Boskiej. Kolejne okresy, czyli neohumanizm (przetom XVIII
i XIX w) 1 ,,trzeci humanizm” (poczatek XX w.) to zjawiska szczego6lnie i wy-
facznie niemieckie. Nie przez przypadek nakaz moralny, by cztowiek byt trak-
towany jako cel samoistny, nie za$ jako $rodek do celu, wyrdst w niemieckiej
filozofii transcendentalnej (wraz z Krytykq praktycznego rozumu Immanuela

% C. RowiNski: Spor Naphty z Settembrinim..., s. 328.
% S. BARANCZAK: Zmieniony glos Settembriniego..., s. 265.



Agnieszka Turon-Kowalska: ,Cztowiek” w postnowozytnym $wiecie... 91

Kanta). Settembrini nie tylko daje si¢ pozna¢ jako przedstawiciel powrotu do
mysli renesansowych, lecz takze przejawia che¢ urzeczywistnienia o§wiecenio-
wej koncepcji cztowieczenstwa, dlatego tez w niniejszym opracowaniu wskaza-
no te elementy charakterystyczne dla doktryny humanizmu, ktore obejmuja tyl-
ko dwa rodzaje, dwa okresy ruchu filozoficznego i kulturalnego, swiatopogladu
spolecznego i politycznego. Te dwa pierwsze zawieraja si¢ w postaci humanisty
z Czarodziejskiej gory. Jednakze neohumanizm, drugi z okreséw, nie wyka-
zuje jednorodnosci, jak to bylo z renesansowym humanizmem. Idea Humani-
tdt przyjeta nastepujaca forme: po pierwsze — o$wieceniowy neohumanizm
(J.G. Herder), po drugie — klasyczny neohumanizm (J.W. Goethe, F. Schiller)
oraz wczesnoromantyczny neohumanizm (F.D. Schleiermacher). Wypada zada¢
pytanie: Po ktorej stronie odnajdujemy Manna poddajacego krytyce humanizm
Settembriniego, jednoczesnie jednak pozostawiajac czytelnika z prze§wiadcze-
niem, ze stabo§¢ humanizmu nie wyklucza wyzszosci idei cztowieczenstwa nad
wszystkimi innymi ideami? Mann probuje zbudowac¢ most nad przepascia. Jego
proby dalekie sa jednak od wskazowek Baranczaka, ktory postanawia odciac si¢
od zastanej humanistyki i tworzy¢ inng w oderwaniu od tradycji europejskie;j,
ktorej idee nie wytrzymaty proby Il wojny $wiatowej. Mann, odrzucajac posta-
we humanistyczna Settembriniego, wskazuje na to, ze zrodet nowej humanistyki
trzeba wtasnie poszukiwaé¢ w $wietnosci tradycji europejskiej kultury. To, co
stawalo si¢ karykatura idei w XX wieku — koncepcje, ktore upadty po latach
$wietnosci wraz z narodzinami totalitaryzmow — teraz wymaga rewizji.

Mozna rzec, ze na wzor Heglowskiej dialektyki: kazdej tezie odpowiada
rownowazna jej antyteza, ktore to z kolei tworza syntez¢ w dziejach. Owa syn-
teza zawiera w sobie zarowno elementy twierdzace, jak i elementy negujace.
W taki sposob niemiecki intelektualista probuje uratowa¢ w ogole humanistyke
$wiata postnowozytnego. Miataby ona by¢ mostem, ktory taczy §wiat przedwo-
jenny z rzeczywistoscia powojenna.

Droge do tak pojmowanego humanizmu utorowat Mannowi niemiecki poe-
ta — Johann Wolfgang Goethe. Jak pisze Mann: ,,[...] w jego [Goethego —
AT.-K.] piersi zgromadzita si¢ wczesniej cata wolnos¢ Germanii i stata sig [...]
pniem naszego rozwoju duchowego. My wszyscy zyjemy w cieniu tego drzewa.
Nigdy jeszcze korzenie nie wrosly glebiej i silniej w nasza ojczysta glebe, nigdy
jeszcze zyty nie czerpaty tak obficie i chciwie z jej zyciodajnego wnetrza™®.
Spotkanie Manna z najznakomitsza postacia literatury germanskiej, fundamen-
talna na miarg jej, i nie tylko jej, czasow, z ta, z ktora identyfikuje si¢ kulture
niemiecka, byto wydarzeniem o tyle waznym, ze doszlo do niego, gdy $wiat,
w ktorym zyli Mann i jemu wspotczesni, zaczat si¢ chwiac¢ i potrzebowat pod-
pory, by nie ulec unicestwieniu. Goethe w $wiecie Mannowskim nie istniat do
czasow upadku militarnego i politycznego Niemiec, gdy zadrzaty posady $wia-

60 T. MaNN: Listy 1889—1936. Przet. W. JepLickA. Warszawa 1966, s. 304.
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ta mieszczanskiego, potgga i moc, w ktore wierzyl. ,,A poniewaz — jak pisze
Aleksander Rogalski — nie byt sktonny do ekstremizmu i poniewaz czutl gle-
boka odraz¢ do atmosfery powojennej deziluzji i rozpaczy, przeto jat goracz-
kowo poszukiwaé¢ nowych autorytatywnych wartosci, ktore by mu pozwolity
zy¢ w catkowicie zmienionym $wiecie™®!. Goethe stat sie¢ przewodnikiem i na-
uczycielem, pomagajac mu si¢ pogodzi¢ z rzeczywistoscia. Mann traktuje poe-
te niemieckiego jako najdoskonalszy ,,owoc” niemieckiej klasy mieszczanskie;j,
a przeciez do $wietno$ci mieszczanskiej cheialby autor Czarodziejskiej gory po-
wroci¢ (w sensie jej pozytywnych wartosci 1 aspektow). ,,Sylwetke tego wielkie-
go cztowieka i poety, albo lepiej: wielkiego cztowieka w postaci poety, mozna
widzie¢ rozmaicie, zaleznie od historycznej perspektywy, z jakiej si¢ spojrzy.
Goethe jest [...] gldownym tworcg 1 mistrzem pewnej epoki w duchowej historii
Niemiec, klasycznej epoki, ktorej Niemcy zawdzigczaja honorowy tytul narodu
poetow 1 myslicieli; byta ona okresem idealistycznego indywidualizmu, ktory
stworzyt wlasciwe pojecie kultury niemieckiej i ktorego humanistyczny urok
polega [...] na tym, ze idea wychowawcza tworzy przej$cie, most miedzy $wia-
tem wewnetrznej osobowos$ci ludzkiej a $wiatem spoteczno$ci”®? — Kkonstatuje
Mann oraz dodaje: ,,[...] mowi¢ z tej perspektywy o wieku Goethego — to mie-
rzy¢ go juz nie stuleciami, a tysiacami lat [...] nikt wigc nie potrafi przewidziec,
do jakiej miary moze urosna¢ z czasem jego postac”™®. Spotkanie z Goethem
pozwala mu odkry¢ droge wlasciwego humanizmu, z ktérym od tego momen-
tu identyfikuje si¢, krytykujac inne drogi, w tym dawna ide¢ czlowieczenstwa
(przejawia ztos§liwa ironi¢ wobec bohatera Czarodziejskiej gory Settembriniego,
ukazujac, z jaka tatwoscia mozna poddac krytyce taka ideg, ktora nie ma odpo-
wiednich fundamentow; krytykuje réwniez wszelkie idee Naphty, ktore to z de-
finicji neguja wolnos¢ cztowieka). ,,Goethe [...] méwit wszak, ze samo spojrze-
nie na ludzkie oblicze moze go wyleczy¢ z melancholii, i wypowiedziat glgboko
humanistyczna mys$l: Wiasciwym stadium ludzkosci jest cziowiek”™* — pisze
Mann. Swiat musi dokona¢ zatem zasadniczego rozstrzygniecia, czy podazaé
bedzie dalej droga barbarzynstwa, czy powraca¢ bedzie do stabej humanistyki
Settembriniego, czy tez moze zwroci si¢ ku najswietniejszym czasom kultu-
ry niemieckiej, by tam poszukiwa¢ utraconych wartosci. Mann pragnie poda-
za¢ droga humanizmu. W centrum zainteresowania zawsze musi by¢ cztowiek.
W sporze migdzy Settembrinim a Naphta wigksza sympatia obdarzy humaniste.
Wszak staby, ale jest to humanizm, ktéry w centrum zawsze stawia czlowieka.
W stownej potyczce jednak o wlasciwy humanizm nie stanie po stronie huma-
nizmu Settembriniego, lecz humanizmu Goethego. Oznaczaé to bedzie, ze ,,mo-

1 A. RoGALSKI: Most nad przepasciq. Poznan 1968, s. 348.

2 T. MaNN: Goethe jako przedstawiciel wieku mieszczanskiego. W: IDEM: Dostojewski —
z umiarem i inne eseje. [Przet. J. BLoNski et al.]. Warszawa 2000, s. 57.

% Tbidem, s. 58.

% Ibidem, s. 78.
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stem”, ktory probuje zbudowaé, okaze si¢ proba polaczenia idei kultury, jakie
wyznacza niemiecki poeta, z ideami humanizmu wspoélczesnego (stadium przy-
padku w Czarodziejskiej gorze), ktory staje si¢ samonegacja. W mysl dialektyki
powracamy do ,,poczatku”, bogatsi o $wiadomo$¢ jego negacji.

W Czarodziejskiej gorze ten odrodzeniowo-oswieceniowy wglad w ideg
cztowieka zostat poddany ostrej krytyce, a Settembrini wzbudzat tylko pobta-
zanie 1 kping, jego poglady za§ szybko unicestwiali przeciwnicy. Mann jed-
nak w rozrachunku ogdlnym jest przedstawicielem humanizmu, a nie totalita-
ryzmu. Jak pisze 27 lutego 1919 roku: ,,Wczoraj myslatem z ochota i nadzieja
o Czarodziejskiej gorze, co zawdzigczam inspiracji czystego, tworczego ducha
Goethego™®, oraz dodaje 15 czerwca 1921 roku: ,,[...] uswiadomit mi sie jasno
sens, uswiadomita idea Czar.g. Jest ona, tak jak Hochszt[apler], na swdj paro-
dystyczny sposob humanistyczno-goethowska powiescia edukacyjna, a Hans]
Clastorp] ma nawet pewne rysy W/[ilhelma], Meistra, i mdj stosunek przypo-
mina stosunek Goethego do swego bohatera, ktorego z czulym wzruszeniem
nazywa biedaczyskiem™®. W postawie Settembriniego uwypukla on stabos¢
wspotczesnego humanizmu mieszczanstwa — mieszczanstwa, ktore nie zdola
obroni¢ swoich racji ani walczy¢ o swoje idealy; mieszczanstwa z tradycjami
racjonalistycznymi, zezwalajacego na uformowanie si¢ irracjonalizmu w kultu-
rze europejskiej, ktory zawtadnie calym narodem niemieckim; mieszczanstwa
z tradycjami humanistycznymi, w ktérym moze zatriumfowaé ideologia barba-
rzynstwa, negujaca w sposob catkowity ide¢ cztowieczenstwa. ,,Gyorgy Lukacs,
analizujac w licznych pracach literature mieszczanska XX wieku, odnosit si¢ do
niej wrogo, wskazujac, iz zdradzila ona swe postgpowe ideaty i pograzyla si¢
w irracjonalizmie i wstecznictwie; jednakze czynit jeden wyjatek, tym wyjat-
kiem byta twoérczo$¢ Tomasza Manna. [...] Zaden [intelektualista — A.T.-K.] nie
obnazyl tak przekonujaco podskornych nurtow drazacych rzeczywistos¢ nasze-
go wieku” — konstatuje Rowinski.

Mozna si¢ zastanowi¢ nad tym, w jakim stopniu problem, z ktérym zma-
gat si¢ niemiecki intelektualista w XX wieku, jest aktualny dla kultury eu-
ropejskiej XXI wieku? Czy 6w ,,most” zostal wybudowany? Czy istnieje ja-
ki$ mocny fundament cywilizacji, ktora zmaga si¢ w pamigci z tragicznymi
wydarzeniami dwoch totalitaryzmow XX wieku? Czy, nazwijmy to umownie,
»problem Settembriniego” zostal rozstrzygnigty i Mannowska koncepcja hu-
manizmu stanowi obecnie trzon mysli europejskiej? Jak zauwazyt filozof kul-
tury, Leszek Kotakowski, ,,Kultura ta [europejska — A.T.-K.] tymczasem nie
tylko z zewnatrz jest zagrozona, ale bardziej moze jeszcze przez samobdjcza
mentalnos¢, w ktorej zobojetnienie na wyrozniong nasza tradycjg, niepewnosc,

8 T. MaNN: Dzienniki. T. 1: Wybor 1918—1921. Przet. 1. i E. NagaNowscy. Poznan 1995,
s. 98.

% Ibidem, s. 254— 255.

¢ C. RowiIKsk: Spor Naphty z Settembrinim..., s. 321.
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albo zgota samoniszczycielska furia, przybieraja stowna posta¢ wielkodusznego
uniwersalizmu™®®. Mann domagat sig, aby nowa humanistyka stawiata cztowie-
ka w centrum zainteresowania i aby kwestie zwiazane z jego godnos$cia byly
traktowane zawsze w sposob fundamentalny. Taka proba, racjonalistycznej pro-
pozycji gwarancji, aby cztowiek nigdy juz nie stal si¢ narzedziem do realizacji
programu politycznego, a zawsze stanowit cel sam w sobie, byla powojenna
koncepcja praw cztowieka®. Pojecie istoty ludzkiej miato mie¢ swoje zrodto
w twierdzeniu, ze cztowiek ze swojej natury ma przypisane mu niezbywalne
i przyrodzone wolnos$ci osobiste. Nikt nie moze wtargna¢ w obszar osobistych
praw cztowieka. Takie ujgcie mialo stanowi¢ granicg chroniaca ludzkosé¢ przed
powtorzeniem ,,barbarzynstwa” totalitaryzméw XX wieku. To za$ oznaczalo,
ze granica wolnosci cztowieka konczy sig tam, gdzie zaczyna si¢ granica wol-
nosci drugiego cztowieka. W $wiecie liberalnej demokracji oznaczato to, ze
podstawowa wartoscia kultury europejskiej wraz z przyrodzong wolnoscia staje
si¢ tolerancja.

Wydaje sig, ze owo rozstrzygnigcie byto jedynym stusznym po klesce idei
humanizmu. A jednak, ,ws$rdéd niebezpieczenstw, ktore pluralistycznemu spo-
leczenstwu zagrazaja od wewnatrz — a naleza tu rasizm, nacjonalizm, ruchy
komunistyczne i rosnaca rola panstwa — najwazniejszym, jak si¢ zdaje, jest
ostabienie psychologicznej gotowosci do jego obrony””' — zauwaza, wnikliwie
analizujac cywilizacje europejska, Kotakowski. I nastgpnie rozstrzyga: ,,Tole-
rancja nie oznacza koniecznie obojetnosci. [...] Porzadek pluralistyczny moze
swoje warto$ciujace zatozenia na glos i nieprzerwanie wypowiadaé. Nie ma
w tym nic zdumiewajacego ani oburzajacego, jesli w spoteczenstwie plurali-
stycznym obroncy i wrogowie jego konstytutywnych wartosci nie sa traktowani
z ta sama oboj¢tnoscia. [...] Pluralizm, ktory z wlasnych swoich norm wypro-
wadzalby beztroske o swoje istnienie i czynit z niej cnote, sam by si¢ skazat na
$mier¢””. Wspodlczesny porzadek polityczny Europy ulega zasadniczym zmia-
nom. Wegierskie, szwedzkie, francuskie, niemieckie czy tez polskie wybory
parlamentarne ukazuja owa zmiang nastrojow spotecznych i politycznych. Na-
cjonalizm, skrajny konserwatyzm, rasizm, ksenofobia, antyliberalizm, silna rola
panstwa — to jedne z wielu idei powracajacych wiek pozniej po przestrodze
Manna do kultury europejskiej. Symboliczne stajq si¢ tutaj austriackie wybory
prezydenckie w 2016 roku, gdy po raz pierwszy w powojennej historii kraju

% L. Korakowskl: Szukanie barbarzyncy. W: Ipem: Cywilizacja na lawie oskarzonych.
Warszawa 1990, s. 8.

% http:/www.nato.int/cps/en/natolive/official _texts 16912.htm (dostegp: 23.02.2017).

70 Zob. 1. BErLIN: Dwie koncepcje wolnosci. W: Ipem: Cztery eseje o wolnosci. Przel.
H. Bartoszewicz [et al.]. Poznan 2000.

1 L. KorLAKowskI: Samozatrucie otwartego spoleczenstwa. W: Ipem: Cywilizacja na
tawie oskarzonych..., s. 176.

72 Tbidem.



Agnieszka Turon-Kowalska: ,Cztowiek” w postnowozytnym $wiecie... 95

wybory prawie zwycigzyl Norbert Hofer, reprezentant Wolno$ciowej Partii Au-
strii — partii nacjonalistycznej, konserwatywnej i wywodzacej si¢ z neofaszy-
stowskiego ugrupowania z lat pigcdziesiatych XX wieku, ktorej idee nawiazuja
do idei negujacych mysl humanizmu, partii, w ktorej kandydatka na prezydenta
z 2010 roku — Barbara Rosenkranz krytykuje prawo zabraniajace negowania
Holocaustu”. Wydaje sie zatem zasadne, by powraca¢ do analiz probleméw kul-
tury europejskiej i odnosi¢ ich rozstrzygnigcia do problemoéw wspotczesnych.
Problem istnieje. Kotakowski nazwat to ,,batwochwalstwem polityki”™. Mozna
okresli¢ to mianem aktualnos$ci ,,problemu Settembriniego”. Rewizji wymaga
dziedzictwo humanizmu XX wieku.
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